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anunciamos, cuya riqueza inagotable impide su reduccién a una
doctrina monolitica aprendida de una vez para siempre (EG 40; 42;
45). Asi, por ejemplo, en el encuentro con religiones de tipo cosmico
podemos profundizar en la dimensién césmica del misterio de
(risto, que tan fundamental resulta para comprender su universali-
dad salvifica; del mismo modo que el didlogo con los hermanos
ortodoxos o evangélicos nos puede ayudar a aprender algo mas so-
bre ¢l sentido de la colegialidad episcopal y la experiencia de la si-
nodalidad (cf. EG 246), asi como sobre la centralidad de 1a Palabra
de Dios en la vida de la Iglesia, respectivamente. En definitiva, la
Iglesia que evangeliza es evangelizada, no solo en cuanto destinata-
ria permanente de su anuncio salvifico (como veiamos en el apar-
tado anterior), sino también en cuanto que en el proceso evangeli-
zador, al encarnarse en la cultura, la religion y las instituciones de
otros pueblos, ella misma es llamada a crecer en la comprension del
Evangelio, mostrdndosele asi constantemente nuevos aspectos de la
revelacion 28,

" I'neste sentido afirma EG 116: «En las manifestaciones cristianas de un pueblo
Vi Il.r.ufln. ¢l Espiritu Santo embellece a la Iglesia, mostrandole nuevos aspectos de
b revelacton y regalindole un nuevo rostron,
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Los analistas caracterizan nuestro tiempo por su profunda seculari-
zacion'. Si bien en el origen de este fenomeno se encuentra la misma
fe judeo-cristiana —Dios crea todas las cosas y pone en las manos del
hombre su destino y el de todo lo creado-, en los dos ultimos siglos
ha seguido un proceso complejo de indole filosofica, juridica, cienti-
fica y cultural que, como reaccion a esa misma fe, ha llevado a una
radical desacralizacion del cosmos y de toda actividad humana. Hoy,
en la mentalidad comun, por secularizacion se entiende «la total au-
tonomia de un mundo que se comprende de manera inmanente a
partir de si mismo»? Aqui, la referencia a Dios ha ido desapare-
ciendo y, si todavia permanece lo religioso o lo espiritual, esto, habi-
tualmente, ya no remite a una realidad trascendente reconocida
como absoluta y providente, sino que revierte sobre alguna realidad
inmanente a la que idoldtricamente uno se somete y rinde culto’.
En efecto, Dios ha ido desapareciendo del horizonte del hombre.
Bien sea porque una negra sombra eclipsa su presencia (M. Buber)

' Cf. P. VanzaN, «Secularizacions, en L. Pacomio y otros (coords.), Diccionario teold-
gico interdisciplinar IV. Salamanca, 1987, pp. 27 1-286; Th. BEpouiLLE, «Sécularisationn, en
J.-Y. LacostE (ed.), Dictionnaire critique de théologie. Paris, 1999, pp. 1081-1083.

2 Th. BEDOUILLE, «Sécularisation», a. c., p. 1082.

* Cf. J. M. MARDONES, La transformacion de la religién. Cambio en lo sagrado v
cristianismo. Madrid, 2005.
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0 bien porque la idea de Dios y Dios mismo hayan entrado en crisis

(). B. Metz), el hecho es que, a la mayoria de nuestros contempord-
neos, Dios les resulta un extrafio®. Ya no oyen su palabra, tampoco
vislumbran la luz que irradia su gloria; y si alguien trata de impo-~
nerles su presencia, mas rechazan su nombre y los significados que
(rac consigo. Para el hombre actual, poco valen los argumentos de
autoridad, y menos unos argumentos fundados en una razén abs-
(racta que apenas tiene que ver con la experiencia propia. Los cami-
nos que tradicionalmente conducian a Dios, aquellos que de algun
modo servian para fundar y defender su presencia, parecen cerra-
dos. En el actual marco cultural, la Iglesia ya no esta investida de
autoridad, y su tradicional aliada: la razén metafisica, ya no cuenta
con el beneplacito del mundo. Incluso nuestros contemporaneos pa-
recen haber perdido el interés por los discursos que les remitan a lo
divino, ya no prestan oidos a doctrinas que le hablen de un mas all4
y de alguien que concierta todo y salva el destino del hombre y de
la historia.

Baste esta rdpida y sucinta descripcion como marco que nos per-
mite comprender el auge que desde el Vaticano II hasta nuestros
dias ha tenido el «testimonio» tanto en la reflexion teoldgica como
en la accion evangelizadora de la Iglesia. La teologia fundamental
ha encontrado en este término una categoria capital para compren-
der la idiosincrasia de la revelacion cristiana y el motivo de su credi-
bilidad ante un contexto cultural refractario a la irrupcion de lo
divino®; y la reflexion y accién pastoral lo consideran un elemento

' CI. A. CorboviLLa, Crisis de Dios y crisis de Je. Santander, 2012, en especial
pp. 17-84,

O R |AHNJE§FI.I_E, «Testimonio», en . Y otros (dirs.), Diccionario de teologia
Ium!umc'lf.ml. Madrid, 1992, pp. 1523-1542; S. Pit-NivoT, La teologia fundamental. Sa-
lwmanca, *2002, pp. 572-660; P. MARTINELLL, La festimonianza. Verita di Dio e liberta

delluomo. Milin, 2002; G. AMENGUAL, La religion en tiempos de nihilismo. Madrid,
006, pp. 1172183, P, O'CALLAGHAN, «El testimonio de Cristo y de los cristianos. Una
rellexion sobre el método teologicon, en Scripra Theologica 38 (2006), pp. 501-568; R.
Provirn, el fuerza del testimonio cristianos, en Scripta Theologica 39 (2007), Pp.

W7A02 0 M. Pravrs Loeez, Dar testimonio. La presencia de los cristianos en la socie-

’.'

determinante del proceso evangelizador que hace presente la nove-
dud de vida que aporta el Evangelio y tiene el poder de suscitar el
mterés de los no creyentes y de atraerlos a la fe®,

I'n realidad, desde el Concilio hasta nuestros dias, todo lo refe-
iilo al «testimonio» ha adquirido tal relieve que podemos hablar de
un caracter polisémico de dicho término en la conciencia eclesial.
I sta es la razon por la que cada vez que se emplea esta categoria en
¢l dmbito teologico-pastoral va implicito, de algun modo, tanto su
valia antropoldgica como la carga ética que implica la coherencia
entre las convicciones y el actuar; tanto la naturaleza de la revela-
¢ion como su transmision en el cuerpo eclesial; tanto su relacion
con la verdad como la acogida de la misma por parte del hombre;
lanto la referencia al conjunto de la misiéon evangelizadora como a
una de sus acciones constitutivas...

Ciertamente, cada vez que se emplea el término «testimonio»
acude a la conciencia una realidad compleja. Para penetrar en ella y
aquilatar su valor se requeriria un estudio amplio y exhaustivo en el
que concurrieran diferentes perspectivas -filosoficas, juridicas, an-
(ropolégicas, biblicas, teologicas, pastorales...- que vinieran a dar
cuenta de su riqueza y orientaran su manifestacion. Nuestro trabajo
no entrara en estas complejidades. Nuestra intencion es sencilla,
pretendemos estudiar la categoria «testimonio» en el magisterio pos-
concilar. En concreto, examinaremos su uso en cuatro documentos
de indole misionoldgica y evangelizadora; nos referimos al decreto
conciliar Ad gentes divinitus, a la exhortacion apostolica Evangelii

dad plural. Madrid, 2015; este ultimo trabajo, elaborado desde la perspectiva de la
teologia fundamental, es un estudio minucioso con abundante bibliografia.

& Cf. J. M. ABreGo DE LAcy, «Testimonio», en V. M. PEDROSA Y oTROS (dirs.), Nuero
diccionario de catequética 1. Madrid, 1999, pp. 2201-2210; M. Pivor, Un noureau
soufflé pour la mision. Paris, 2000, pp. 99-108; V. M. PEDROSA, «Testimonio», en . Y
otros (dirs.), Diccionario de pastoral y evangelizacion. Burgos, 2001, pp. 1023-1029; R.
Carvo PErez, «Testimonion, en E. Bueno [ R. Cawvo (dirs.), Diccionario de misionologia y
animacion misionera, Burgos, 2003, pp. 865-870; C. FLorISTAN, Teologia prictica. Teo-
ria y praxis de la accidn pastoral. Salamanca, 2009, pp. 351-364.
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nuntiandi, del beato Pablo VI; a la carta enciclica Redemptoris mis-

w0, de san Juan Pablo II, y a la exhortacién apostdlica Evangelii
gaudium, del papa Francisco. Nuestro trabajo concluird ofreciendo
unos apuntes sistematicos que ordenen y sinteticen las ideas ex-

puestas en los diferentes documentos.

1. El decreto Ad gentes: el testimonio, la forma de la mision

El decreto Ad gentes, sobre la actividad misionera de la Iglesia, es
un texto notable. Tras un largo periplo, no exento de confrontacio-
nes y dificultades, fue aprobado el 7 de diciembre de 1965, vispera
de la clausura del Vaticano II. Su promulgacion fue respaldada por
la practica totalidad de los padres conciliares (2.394 placety 5 non
placet), lo cual indica que este documento es fruto granado del pro-
pio Concilio, expresion de la maduracion teoldgica, eclesial y evan-
yelizadora que alcanzo la asamblea conciliar’. Se puede decir, sin
lemor a equivocarse, que hay un antes y un después del decreto
respecto a la concepceion que la Iglesia tiene de su mision, en gene-
ral, y de las llamadas «misiones», en particular. Si bien estas se inte-
graron en aquella, pues la «Iglesia peregrinante es, por su propia
naturaleza, misionera» (AG 2), el decreto presenta el dinamismo
evangelizador de las misiones como el referente operativo de la ac-
tividad eclesial y su estimulo permanente (cf. AG 6)&.

" CLS, Pavin, «ter dello schema De activitatae missionali Ecclesiaes, en Euntes
Docete 19 (1966), pp. 98-126; A. MuLbers, «Il decreto Ad gentes e le sue caratteristiches,
en Luntes Docete 19 (1966), pp. 133-139; E. Busno DE 1A FUENTE, «Génesis y contexto
del decreto conciliars, en El decreto «Ad gentesy: desarrollo conciliar y recepcion

postconciliar. Burgos, 2006, pp. 13-48; G. CoLzani, «Sentido teoldgico de la misiény, en
LT decreto «Ad gentess, o. ¢, pp. 49-78; E. MANHAEGHE, «Le décret Ad gentess, en Revue
Théologlyue de Lourain 46 (2015), pp. 27-56.

SO0 L Bueno, La Iglesia en la encrucijada de la mision. Estella, 1999,
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a) Fundamentos teoldgico-conciliares del testimonio

Antes de entrar en la concepcion del testimonio que ofrece Ad gen-
fes es preciso decir una palabra sobre los fundamentos teologicos
que otros documentos conciliares ofrecen a su doctrina. Estas refe-
rencias son imprescindibles para poder comprender el alcance de la
propuesta del decreto conciliar y los documentos posteriores.

En la concepcion del Concilio, el cristianismo es la religion del
testimonio y de la fe: del testimonio de un Dios que se revela en la
encarnaciéon de su Hijo y en la accion santificadora de su Espiritu
(cf. DV 2), y de la fe de aquellos hombres que, bajo el auxilio del
Espiritu, acogen ese testimonio divino y se entregan a €l convirtién-
dose ellos mismos en sus testigos (cf. DV 5). Asi es, Jesucristo, «el
testigo fiel y veraz» (Ap 1,5; 3,14), da testimonio de la verdad (cf. Jn
18,37) manifestando en su propia carne el misterio de filiacion que
en el Espiritu le une en comunion con el Padre. En €l —-en sus pala-
bras y en sus obras, en su persona y en su entrega pascual- el mis-
terio de Dios invisible se desvela al hombre y el hombre que lo
acoge por la fe participa de su comunion trinitaria.

Asi lo comprendieron los apdstoles, los cuales aceptaron el testi-
monio divino que Cristo habia dado de si. Ellos mismos, después de
la Pascua, por el mandato apostolico y el don del Espiritu, se convir-
tieron en testigos de lo que habian oido y visto, habian contemplado
y palpado con sus manos: el Verbo de la vida (cf. 1 Jn 1,1-2). Ahora
la intimidad que tienen con Cristo en el Espiritu no solo les da a ellos
acceso a la comunion trinitaria, sino que también les constituye en
testigos y mediadores de esa misma comunion ante los hombres (cf.
1 Jn 1,3-4). Esto es lo que la Constitucion Dei Verbum manifiesta
cuando pone como fundamento de la transmision del acontecimiento
salvador el testimonio de los apostoles, que se mantiene a lo largo
del tiempo por la Tradicion y la Escritura (cf. DV 7)°.

 Para la tradicién como testimonio y transmision de la vida en la comunidad
creyente, cf. L. ALonso ScuOKEL, «El dinamismo de la tradicidony, y A. ANTON, «La comu-
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Ahora la Iglesia, bajo el don del Espiritu y el servicio de la ver-
dad de los sucesores de los apostoles, mantiene en el tiempo el tes-
limonio que Cristo dio del misterio divino y de la salvacion del
hombre. Ella -y en su seno todos los creyentes—, a través de una
vida santa alentada por el Espiritu, testimonia y transmite a todos
los pueblos dispersos por el mundo los misterios de vida de los que
participa por su fe en Cristo (cf. DV 8). En realidad, la Iglesia, cons-
fituida por el Espiritu en Cuerpo de Cristo, es ante todos los hombre
como «un sacramento o signo de salvacion [...] que manifiesta y
realiza al mismo tiempo el misterio del amor de Dios al hombre» (cf.
LG 1;9; 48; GS 42; 45; AG 1; 5). La Iglesia es una realidad tedn-
drica', donde estdn unidos el elemento divino y el humano.

Por eso, a causa de esta analogia nada despreciable, es semejante
al misterio del Verbo encarnado. En efecto, asi como la naturaleza
humana asumida estd al servicio del Verbo divino como érgano vivo
de salvacion que le estd indisolublemente unido, de la misma manera
¢l organismo social de la Iglesia esta al servicio del Espiritu de Cristo,
que le da vida para que el cuerpo crezca (cf. Ef 4,16) (LG 8a).

La Iglesia, por ser una realidad sacramental que de un modo ana-
logo reproduce en si el misterio del Verbo encarnado, es siempre una
realidad testimonial''. El Espiritu que Cristo envia desde el Padre
da testimonio del Resucitado al configurar su cuerpo eclesial, y la

nidad creyente, pertadora de la revelacione, en L. Aronso Scuokel (dir.), Comentarios a
lu constitucidn «Dei Verbum» sobre la divina revelacidn. Madrid, 2012, pp. 266-310 y
FEE- 364 respectivamente, Por nuestra parte hemos profundizado en estos extremos en
I € Carvaial Bianco, Dios dialoga con el hombre. Misién de la palabra v catequesis.
Madrid, 2014, pp. 66-80.

"L AL Anton, «Estructura tedndrica de la Iglesia. Historia y significado eclesio-

Lol del nimero 8° de la Lumen gentium, en Estudios Eclesidsticos 42 (1967), pp.
1972 K Azoutz, «Carisma e institucién en la Iglesian, en m., Jesus si, la Iglesia tam-
bien. Salamanca, 1983, pp. 319-343.

UL D Grasso, «Testimonianza ed evangelizzazione», en Euntes Docete 19
LI9GG), pp. 174185,

/0

Iglesia, constituida en mediacion del Verbo encarnado, le hace pre-
sente alli donde sus miembros se encuentran reunidos o dispersos.

En efecto, Jesucristo quiere continuar su testimonio y su servicio
a traveés de todo cristiano, por eso «les da vida con su Espiritu y los
empuja sin cesar a toda obra buena y perfecta» (LG 34a). En el seno
cclesial, por la fe y los sacramentos, los cristianos nacen a una
nueva vida y son conformados con Cristo, sacerdote, profeta y rey.
l:llos, a semejanza de su Sefior, estdn llamados a ofrecerse a si mis-
mos como sacrificio vivo, santo y agradable a Dios (cf. Rom 12,1) y,
a través de una vida santa, dar testimonio de Cristo en todas partes
y razon de su esperanza a quienes se la pidan (cf. LG 10)'%

b) El testimonio como expresion de la vida nueva

- «Por el mismo camino por el que Cristo avanzo»

Desde un inicio, Ad gentes pone en relacion el designio univer-
sal de salvacion que Dios tiene para todos los pueblos (cf. AG 2; 7a)
y el acontecimiento salvador realizado por la encarnacion de su
Hijo Jesus (cf. AG 3b). De este modo, el decreto establece una verda-
dera dialéctica que, lejos de eliminar los extremos, los mantiene en
tension y establece una verdadera correlacion.

Ciertamente, Dios lleva su plan salvador entre los pueblos de un
modo providencial, «casi secreto». Los anhelos, las iniciativas, in-
cluso religiosas, por los que los hombres buscan a Dios son un signo
de ese cuidado (cf. AG 3a). El Concilio habla de «las semillas de la
Palabra», aquella accion interior a la cultura, la religion y la vida de
los hombres y de los pueblos por la que el Espiritu prepara el anun-

12 F] Concilio manifiesta un extraordinario interés a la hora de manifestar como
todos los miembros de la Iglesia, sea cual sea su estado, estan implicados en ese testi-
monio: los obispos (cf. GS 43¢); los sacerdotes (cf. LG 28d; 41c); los religiosos (cf. LG
31b; 39; PC 25a); los laicos (cf. LG 31b; 34a; 35a; 38; AG 21¢); las familias (cf. LG 35¢);
los profesores (cf. GE 8c); los misioneros (cf. AG 24b)...
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cio del Evangelio (cf. AG 3a; 6¢; 11b; 15a). Pero inmediatamente
recuerda que, en realidad, donde este plan salvador acontece es en
li encarnacion del Hijo unigénito, el verdadero mediador entre Dios
y los hombres y en quien la humanidad entra a participar de la co-
munion divina. Y siguiendo la méxima de los Padres de que «lo que
no ha sido asumido por Cristo no ha sido sanado» (cf. AG 3b), esta-
blece que ese designio se cumple en la medida en que la realidad
humana es arrancada del pecado, sanada e incorporada a €l como
cabeza de la humanidad, «de modo que lo que una vez se obré para
todos en orden a la salvacion alcance su efecto en todos a través de
los tiempos» (cf. AG 3c). De este modo se comprende que ese pro-
ceso que Dios realiza en secreto entre los pueblos lo realiza por
(risto y en atencion a él. Asi es, el Espiritu realiza desde dentro de
la historia el designio salvador de Dios; pero, desde que ha sido re-
velada la salvacion en Cristo, ahora ese mismo Espiritu, como Espi-
ritu de Cristo, conduce todo lo que ha sembrado hacia él a través de
la convocatoria de la Iglesia: «Gracias al don del Espiritu Santo, el
hombre accede por la fe a contemplar y saborear el misterio del plan
divino» (GS 15d).

La Iglesia forma parte de este designio salvador. Ella es la obra
del Espiritu. El, testigo de Cristo, retine a los que aceptan su testimo-
nio y constituye la Iglesia (cf. AG 7a): él vivifica las instituciones
cclesiales «como un alma» y «derrama en el corazon de los fieles el
mismo espiritu de mision que impulso a Cristo» (cf. AG 4). La misma
Iglesia, en virtud de los dones que ha recibido por parte del Espiritu,
participa de la misién. El deber de la mision que Cristo encargo a los
apostoles y sus sucesores recae sobre toda la Iglesia no solo en vir-
(ud del mandato misionero, «sino también en virtud de la vida que
(risto infunde en sus miembros» (cf. AG 5a). Por eso la mision de la
[glesia, y en particular de cada creyente, «debe avanzar por el mismo
camino por el que avanzd Cristo: esto es, el camino de la pobreza, la
obediencia, el servicio y la inmolacién de si mismo hasta la muerte,
de o que surgio victorioso por su resurreccion» (AG 5b). De algin
modo, ¢l decreto concibe la misién entre los hombres y los pueblos

/H

como el testimonio de una vida en el Espiritu, que es puesto de ma-
nifiesto con el ejemplo de vida y la predicacion, y es, a un tiempo,
propuesta del «camino firme y solido para participar plenamente en
¢l misterio de Cristo», fuente de esa vida (cf. ibid.).

- El testimonio del amor en el proceso de la encarnacion

Como hemos dicho, la mision eclesial trata de poner en correla-
cion la accion secreta que el Espiritu de Dios realiza en los pueblos
y la obra salvifica realizada por Cristo que testimonia la Iglesia. Pero,
para que esto se realice, es preciso que los cristianos estén insertos y
convivan con los que van a evangelizar, para de este modo, al com-
partir la vida y los afectos, puedan también compartir la fe. Este
dinamismo encarnatorio le es propio a la mision cristiana; no obs-
tante, Ad gentes parece que siente la necesidad de motivarlo.

En efecto, el decreto pone de relieve que, si los cristianos cono-
cen el misterio del amor de Dios, participan y se gozan de él, mds
alla del mandato misionero, «desean compartir con todos los hom-
bres los bienes espirituales», y de este modo dar gloria a Dios ayu-
dandoles a recibir «plena y conscientemente su obra salvadora, que
completo en Cristo» (cf. AG 7b). En la base de este deseo esta la con-
viccién de que nadie se libra del poder del pecado ni alcanza su
vocacion por si mismo, sino que «todos necesitan a Cristo modelo,
maestro, liberador, salvador y vivificador» (AG 8). La encarnacion
entre los hombres no es mera coexistencia. Los cristianos viven su
vida ordinaria, con sus familiares, amigos, compaferos de trabajo y
vecinos, en estado de mision, viven implicados hasta el fondo para
hacer significativo y dar crédito al testimonio que portan. El texto
conciliar asi lo exige. La Iglesia, y en su seno todos sus miembros,
para ser testigos de la salvacion en los diferentes grupos humanos,
«debe insertarse en ellos con el mismo afecto con que Cristo, por su
encarnacion, se unio a las condiciones sociales y culturales concre-
tas de los hombres con los que convivio» (AG 10b).

Ad gentes describe minuciosamente este proceso encarnatorio
que es condicion sine qua non para un eficaz testimonio:
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Para que estos [los hijos de Ia Iglesia] puedan dar con fruto este
testimonio de Cristo deben unirse con aquellos hombres por el apre-
cio y el amor, reconocerse como miembros del grupo humano en el
que viven y participar en la vida cultural y social mediante las dife-
rentes relaciones y actividades de la vida humana; familiarizarse con
sus tradiciones nacionales y religiosas; descubrir gozosa y respetuo-
samente las semillas del Verbo latentes en ellas; pero, al mismo
tiempo, deben estar atentos a la profunda transformacion que se
produce entre las gentes y trabajar para que los hombres de nues-
tro tiempo, entregados demasiado a la ciencia y la tecnologia del
mundo moderno, no se alejen de las cosas divinas, sino que, por el con-
trario, despierten a un deseo vehemente de la verdad y del amor re-
velado por Dios (AG 11b)".

Ciertamente, aqui el decreto enuncia todo un programa de vida,
y no solo referido a los misioneros en las tierras de misién, sino
también para cualquier cristiano que vive su vida en estado de mi-
sion. Pero, como decimos, esta encarnacion en el grupo humano
solo es la condicién de posibilidad para que el testimonio sea signi-
licativo y atrayente. Los cristianos, aunque son uno mds, no son
uno de tantos. Ad gentes recuerda que «dondequiera que vivan, es-
ldn obligados a manifestar con el ejemplo de su vida y el testimonio
de sus palabra al hombre nuevo de que se revistieron por el bau-
tismo y la fuerza del Espiritu Santo que les ha fortalecido con la
confirmacion» (AG 11a; cf, 21¢)™.

" AG 21 y GS 43 insisten en lo mismo, esta vez contemplado desde la relacion
le-vida de los creyentes y la implicacion de estos en las realidades temporales.

" In este texto se da un desdoblamiento entre «ejemplo de vida y testimonio de
la palabras, adjuntando el término «testimonio» a lo que seria el anuncio; lo cual con-
frasta con el binomio que LG 35 hace referido a Cristo: «Cristo, el gran Profeta que
proclamo el Reino del Padre con el testimonio de su vida y con la fuerza de la palabran.
Clertamente, como ya indicamos, se da una movilidad seméntica en el empleo del tér-
inina «testimonion, pero en el Concilio, en la mayoria de las ocasiones, este concepto
lene un valor comprensivo que engloba el metodo de la revelacion y su transmision, y
por tanto engloba a un tiempo cualquier expresion de la vida nueva como el anuncio
de 1o Palabra.

1o

Esta novedad, el decreto la cifra en el amor, «aquel amor con el
(ue nos amo Dios» (AG 12a). El n. 12 enumera los rasgos que carac-
Icrizan este amor que remite a Dios:

El amor cristiano se extiende realmente a todos, sin discriminacion
de raza, condicion social o religion; no espera ningtin provecho o gra-
titud. Pues asi como Dios nos am¢ con amor gratuito, asi también los
fieles deben preocuparse por el hombre mismo, améandolo con el
mismo sentimiento con que Dios lo buscd. Por consiguiente, de la
misma manera que Cristo recorria todas las ciudades y aldeas, curando
todos los males y enfermedades como signo de la llegada del Reino de
Dios, también la Iglesia, por medio de sus hijos, se une a los hombres
de cualquier condicion, pero sobre todo a los pobres y afligidos, y a
ellos se consagra de buen grado. Comparte sus gozos y dolores, conoce
las aspiraciones y enigmas de la vida y sufre con ellos en las angustias
de la muerte. Desea responder a los que buscan la paz en didlogo fra-
terno, llevandoles la paz y la luz que brotan del Evangelio (AG 12b).

No cabe duda de que la novedad de este amor tiene capacidad
para percutir el corazon del hombre y abrirlo de su cerrazon. En la
mas profunda intimidad del ser humano existe el deseo de amar y
de ser amado; su vocacion es, no lo olvidemos, para el amor; ahi
radica su maxima dignidad (cf. GS 19). Por eso el testimonio de un
amor tan grande, por venir de lo alto, pero tan cotidiano, porque se
desenvuelve en el compartir diario, tiene la capacidad de conectar
intimamente con la naturaleza humana y despertar sus aspiraciones
mas profundas (cf. AG 8). De todos modos, unos nimeros mas ade-
lante, el decreto nos recuerda que, al igual que los cristianos dan
testimonio movidos por la gracia del Espiritu, también es el propio
Espiritu el que abre los corazones de los no creyentes, para que re-
conozcan que el testimonio de Cristo —el ejemplo de vida y el anun-
cio- «colma todas sus expectativas espirituales, mds aun, las supera
infinitamente» (cf. AG 13a).

¢Cual es el fruto que Ad gentes concede al testimonio? La con-
version, una conversion «inicial, pero suficiente para que el hombre
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perciba que, arrancado del pecado, es introducido en el misterio del
amor de Dios, que le llama a entablar una relacién personal con ¢l
en Cristo» (AG 13b)*®. Cuidado, para que el no creyente se con-
vierta no es suficiente el testimonio del cristiano. Es necesario, como
hemos dicho, que el que no cree se vea iluminado por el Espiritu
para que no se quede en la persona del testigo y siga la estela del
impulso trascendente que dinamiza su existencia. La vida del tes-
tigo, vida plenamente humana, apunta a un mas alld, apunta al
mismo Cristo. Por eso el no creyente debe recibir una luz que le
ayude a reconocer en el testimonio del cristiano una vida que pro-
cede de un don antecedente: el Espiritu; que el amor con el que ama
desborda la medida de su corazon humano y apunta a lo divino;
que su compartir cotidiano siempre expresa un anhelo de plenitud y
una certeza de esperanza que da sentido a cualquier avatar de su
existencia. Solo con esta luz, que no solo despierta el anhelo del
corazon, sino que entrega, aunque solo sea inicialmente, una cer-
teza, el no creyente puede iniciar el movimiento de conversion que
le lleva a glorificar al Padre, a percibir con mayor plenitud el sen~
tido auténtico de la vida humana y el vinculo universal de comu-
nion de los hombres (cf. AG 11a).

2. La exhortacion apostolica Evangelii nuntiandi:
el testimonio, primer medio de evangelizacion

Justo a los diez afios de la clausura del Concilio, Pablo VI publica la
exhortacién apostdlica Evangelii nuntiandi. Este texto pontificio,
considerado la carta magna de la evangelizacion, es quiza el docu-
mento del papa Montini que mas ha influido en la vida y mision de

' Nos remitimos al andlisis que de estos elementos de la conversion inicial he-
mos hecho en J. C. CarvajAL Branco, «Primer anuncio y llamada a la conversions, en
(., Fmplazados para una nueva evangelizacion. Madrid, 2013, pp. 168-182.
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li Iglesia posconciliar'®, Con esta exhortacion, el beato Pablo VI
(rataba de ofrecer la clave que permitiera articular una recepcion
positiva del Concilio, la cual hasta ese momento no habia estado
exenta de disensiones y polémicas. El mismo la brinda al inicio de
su escrito cuando indica que los objetivos del Concilio Vaticano Il
«.¢ resumen, en definitiva, en uno solo: hacer a la Iglesia del siglo
\X mds apta todavia para anunciar el Evangelio a la humanidad de
este siglon (EN 2b).

El termino «evangelizacion» articula todo el texto y se convierte
en la «categoria englobante de la comprension de la Iglesia» . De
hecho. en el n. 14, apoyado en la declaracion de los Padres sinoda-
les, establece una relacion identitaria entre Iglesia y evangelizacion:
«l.a evangelizacion de todos los hombres constituye la misién esencial
de la Iglesian; «evangelizar constituye, en efecto, la dicha y voca-
cion propia de la Iglesia, su identidad mas profundan, y concluye:
«Llla existe para evangelizar. De esta afirmacion se derivan dos
consecuencias. En primer lugar, mision y evangelizacion se identifi-
can: la evangelizacion es la mision de la Iglesia, y la Iglesia cumple
su mision siempre que evangeliza. Y en segundo lugar, no puede
haber una nocion restrictiva de evangelizacion; ningtin elemento,
por muy esencial que sea, puede suplantar ni el conjunto ni la tota-
lidad de su dinamismo:

Ninguna definicion parcial y fragmentaria refleja la realidad rica,
compleja y dindmica, que comporta la evangelizacion si no es con ¢l
riesgo de empobrecerla e incluso mutilarla. Resulta imposible com-

' J. Lopez GAY Y 0TROS, Esortazione apostolica Evangelii Nuntiandi, di Sua San-
lita Paolo VI. Roma, 1976; Annuncio del Vangelo oggi. Commento all’esortazione
apaostolica di Paolo VI Evangelii nuntiandi. Roma, 1977; A. CafizAres, La evangeli
sacion, hoy. Madrid, 1977; Istituto PaoLo VI, L'Esortazione apostolica di Paolo VI
l'vangelii nuntiandi. Steria, contenuti, ricezione. Brescia, 1998; F. ELizonno Y 01rROS, Fran
ielizar, esa es la cuestion. En el XXX aniversario de la Evangelii nuntiandi. Madrid,
2005.

"7 E. BueNo, La Iglesia en la encrucijada, o. c., p. 144.
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perciba que, arrancado del pecado, es introducido en el misterio del
amor de Dios, que le llama a entablar una relacidon personal con ¢l
en Criston (AG 13b)'. Cuidado, para que el no creyente se con-
vierta no es suficiente el testimonio del cristiano. Es necesario, como
hemos dicho, que el que no cree se vea iluminado por el Espiritu
para que no se quede en la persona del testigo y siga la estela del
impulso trascendente que dinamiza su existencia. La vida del tes-
tigo, vida plenamente humana, apunta a un mas all4, apunta al
mismo Cristo. Por eso el no creyente debe recibir una luz que le
ayude a reconocer en el testimonio del cristiano una vida que pro-
cede de un don antecedente: el Espiritu; que el amor con el que ama
desborda la medida de su corazén humano y apunta a lo divino;
que su compartir cotidiano siempre expresa un anhelo de plenitud y
una certeza de esperanza que da sentido a cualquier avatar de su
existencia. Solo con esta luz, que no solo despierta el anhelo del
corazon, sino que entrega, aunque solo sea inicialmente, una cer-
teza, el no creyente puede iniciar el movimiento de conversién que
le lleva a glorificar al Padre, a percibir con mayor plenitud el sen-
lido auténtico de la vida humana y el vinculo universal de comu-
nion de los hombres (cf. AG 11a).

2. La exhortacion apostolica Evangelii nuntiandi:
el testimonio, primer medio de evangelizacion

Justo a los diez afios de la clausura del Concilio, Pablo VI publica la
exhortacion apostolica Evangelii nuntiandi. Este texto pontificio,
considerado la carta magna de la evangelizacion, es quizd el docu-
mento del papa Montini que mas ha influido en la vida y mision de

" Nos remitimos al andlisis que de estos elementos de la conversion inicial he-
mos hecho en Jo C.o CARVAJAL BLanco, «Primer anuncio y llamada a la conversiény, en
i, Emplazados para una nueva evangelizacién. Madrid, 2013, pp. 168-182.
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lu Iglesia posconciliar’®. Con esta exhortacion, el beato Pablo VI
(rataba de ofrecer la clave que permitiera articular una recepcion
positiva del Concilio, la cual hasta ese momento no habia estado
exenta de disensiones y polémicas. El mismo la brinda al inicio de
s escrito cuando indica que los objetivos del Concilio Vaticano 1l
«¢ resumen, en definitiva, en uno solo: hacer a la Iglesia del siglo
«X mas apta todavia para anunciar el Evangelio a la humanidad de
este siglow (EN 2b).

El termino «evangelizacion» articula todo el texto y se convierte
en la «categoria englobante de la comprension de la Iglesia» 7. De
hecho. en el n. 14, apoyado en la declaracion de los Padres sinoda-
les, establece una relacion identitaria entre Iglesia y evangelizacion:
«La evangelizacion de todos los hombres constituye la mision esencial
de la Iglesian; «evangelizar constituye, en efecto, la dicha y voca-
cion propia de la Iglesia, su identidad mas profunda», y concluye:
«klla existe para evangelizarm. De esta afirmacion se derivan dos
consecuencias. En primer lugar, mision y evangelizacion se identifi-
can: la evangelizacion es la mision de la Iglesia, y la Iglesia cumple
su mision siempre que evangeliza. Y en segundo lugar, no puede
haber una nocion restrictiva de evangelizacidon; ningun elemento,
por muy esencial que sea, puede suplantar ni el conjunto ni la tota-
lidad de su dinamismo:

Ninguna definicién parcial y fragmentaria refleja la realidad rica,
compleja y dinamica, que comporta la evangelizacion si no es con ¢l
riesgo de empobrecerla e incluso mutilarla. Resulta imposible com-

16 J. Lorez GAY Y 0TROS, Esortazione apostolica Evangelii Nuntiandi, di Sua San
tita Paolo VI. Roma, 1976; Annuncio del Vangelo oggi. Commento all'esortazione
apostolica di Paolo VI Evangelii nuntiandi. Roma, 1977; A. CANIZARES, La crangeli-
zacion, hoy. Madrid, 1977; Istituto Paoro VI, L'Esortazione apostolica di Paolo VI
Evangelii nuntiandi. Storia, contenuti, ricezione. Brescia, 1998, E. ELIZoNDO Y 0TR0S, Eran
gelizar, esa es la cuestion. En el XXX aniversario de la Evangelii nuntiandi. Madrid,
2005.

Y E. Bueno, La Iglesia en la encrucijadd, o. c., p. 144.
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prenderla si no se trata de abarcar de golpe todos sus elementos esen-
ciales (EN 17b; cf. 24¢) '8,

[sta comprension holistica de la evangelizacion y la relacion
identitaria que la exhortacion establece entre Iglesia y evangeliza-
cion es lo que le lleva a Pablo VI a afirmar: «Evangelizar es, ante
{odo, dar testimonio, de una manera sencilla y directa, de Dios, re-
velado por Jesucristo mediante el Espiritu Santo» (EN 26). Este «dar
(estimonio» evoca el cardcter sacramental de la Iglesia por el que el
acontecimiento salvador cristiano se hace presente por medio de
clla.

a) De Cristo evangelizador a la Iglesia evangelizadora

- La Iglesia evangelizada es evangelizadora

«Jesucristo ha sido el primer y el mas grande evangelizador» (EN
7a). El realiz la mision encomendada por el Padre bajo la accion
del Espiritu, que descendi6 sobre ¢l en el momento del bautismo (cf.
EN 75; 6a). En cuanto evangelizador, Cristo «anuncia ante todo un
reino, el reino de Dios, tan importante que, en relacion con é€l, todo
se convierte en “lo demas”, que es dado por afiadidura» (EN 8). El
reino es el anuncio de la salvacion como don de Dios: una salvacion

" Al igual que en el Concilio existe una preponderancia del testimonio, enten-
dido, como dijimos, como una categoria globalizadora, es preciso reconocer que en
I vangelii nuntiqndi esa categoria globalizadora la parecen tener los términos que tie-
nen que ver con el anuncio. Sin ser exhaustivos: proclamar y proclamacion (nn. 11;
12: 21 [con referencia al propio testimoniol; 27; 34; 42; 46); predicar y predicacion
(nn. Bhy 115 14; 15d y g 17a; 19; 22; 28; 34; 42; 43; 49a; 50a; 51b; 57; 59; 60b; 66b;

//; 69b |referida al testimonio de los religiosos]; 75b; 76b; 77); anuncio y anunciar
(. la; 2; 4e; 63 8:9; 12; 14; 15; 17a; 20b; 22; 23; 24; 25; 28a; 34; 45a; 46; 50b; 51b;
427 653 57: 59: 80f). No obstante, esta preeminencia no supone la reduccion de la
evangelizacion al anuncio o predicacion; el mismo Pablo VI lo advierte: «Este anuncio

kerlgma, predicacion o catequesis— adquiere un puesto tan importante en la evange-
llzacion que con frecuencia es en realidad sinonimo. Sin embargo, no pasa de ser un
Aspecton (EN ).2!)].

14

(ue es la liberacion de todo lo que oprime al hombre, sobre todo del
poder del pecado y del Maligno, y que supone entrar en relacion
con Dios (cf. EN 9).

Evangelii nuntiandi pone de relieve que Jesus articula este
«inuncio» con la predicacion infatigable de una palabra poderosa
(ue no admite parangon con ninguna otra (cf. EN 11) y también
«por medio de innumerables signos que provocan estupor en las
muchedumbres y que al mismo tiempo las arrastra hacia €l para
verlo, escucharlo y dejarse transformar por él» (EN 12). No cabe
duda de que aqui Pablo VI esta evocando la doctrina conciliar sobre
como la revelacion acontece «por obras y palabras intrinsecamente
ligadas» (DV 2).

No obstante, la accion evangelizadora de Cristo conduce hacia
¢l, porque tanto la palabra que pronuncia como las acciones que
rcaliza, si bien son un servicio al Reino de Dios, también son una
revelacion de si mismo: «Asi termina su revelacion, completandola
y confirmandola con la manifestacion hecha de si mismo, con pala-
bras y obras, con sefiales y milagros, y de manera particular con su
muerte, su resurreccion y el envio del Espiritu Santo» (EN 12). Por
¢so el papa Montini habia afirmado sin ambages que «Jesus mismo
|es] Evangelio de Dios» (EN 7a). En efecto, Jesus es el Evangelio y el
cvangelizador. Su accion evangelizadora, al pasar por la entrega de
si mismo y ser confirmada por Dios en la resurreccion, manifiesta
(que él mismo es el Evangelio de Dios.

Ante el anuncio de Jesus, el hombre debe decidirse. El ofrece
¢l Reino de Dios y la salvacién como «gracia y misericordia», pero el
hombre que quiere recibirlo esta obligado a «un total cambio inte-
rior», a una metanoia, una conversion radical, una transformacion
profunda de la mente y del corazén» (EN 10). Un poco mas adelante,
la exhortacion pone de relieve en qué sentido esta acogida de la
Buena Nueva es determinante. Ciertamente lo es para la salvacion
del que se convierte y se entrega a ella por la fe; pero también lo es
porque quien lo acoge se reune en comunidad. La Iglesia son los
que «se reunen, pues, en el nombre de Jesus para buscar juntos el
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reino, construirlo, vivirlo. Ellos constituyen una comunidad que |
a la vez, evangelizadora» (EN 13). Lo interesante de esta alirmacii
¢s que aqui se establece la logica de la misién evangelizadora de
Iglesia: porque es evangelizada la Iglesia se convierte en evangell
zadora, y «evangelizadora, la Iglesia comienza por evangelizarse
si misma [...], siempre tiene necesidad de ser evangelizada, si quier
conservar su frescor, su impulso y su fuerza para anunciar el Evan-
gelion (EN 15e). '

Ahora entendemos las afirmaciones con las que iniciabamos
este apartado: «La evangelizacion constituye la identidad mé4s pro-
funda de la Iglesia», «ella existe para evangelizar». En efecto, lu
cvangelizacion no es un elemento afladido a la Iglesia Y a sus miem+
bros; ella, que «nace de la accién evangelizadora de Jestis y de los
Doce»r, es la «depositaria de la Buena Nueva que debe ser anun-
ciadar. Ella conserva el contenido del Evangelio, y por consiguiente
de la evangelizacion, «como un depésito viviente y precioso, na
para tenerlo escondido, sino para comunicarlo» (cf. EN 15). Para la
exhortacion existe, por tanto, «un nexo intimo entre Cristo, la Igle~
sia y la evangelizacion» (EN 16a): el Evangelio, que es Cristo, per
manece vivo en la Iglesia, y porque el Evangelio estd en la Iglesia
clla puede y tiene el deber y el derecho de transmitirlo.

- Bajo el poder transformador del Evangelio

Pero, qué es evangelizar?, hemos visto, ciertamente, que es la
actividad de la Iglesia. Sin embargo, la eficacia de la evangeliza-
cion, ¢depende de esa accion?; si no es asi, ;dénde radica su efica-
cia? Reproducimos por extenso los ntimeros donde el beato Pablo
VI responde a estos extremos:

Evangelizar significa para la Iglesia llevar la Buena Nueva a todos
los ambientes de la humanidad y, con su influjo, transformar desde
dentro, renovar a la misma humanidad. «He aqui que hago nuevas to-
das las cosas». Pero la verdad es que no hay humanidad nueva si no
hay en primer lugar hombres nuevos con la novedad del bautismo y de

W

la vida segtin el Evangelio. La finalidad de la evangelizacion es, por
consiguiente, este cambio interior y, si hubiera que resumirlo en una
palabra, lo mejor seria decir que la Iglesia evangeliza cuando, por la
wola fuerza divina del Mensaje que proclama, trata de convertir al
mismo tiempo la conciencia personal y colectiva de los hombres, su
actividad, en la que ellos estan comprometidos, su vida y ambientes

concretos (EN 18).

e este nimero de la exhortacion resultan especialmente intere-
Lntes dos expresiones: «Por la sola fuerza divina del Mensaje» y
vransformar desde dentro». Para explicar su alcance, lo mejor es
que acudamos a uno de los nimeros del capitulo que la exhortacion

dedica al Espiritu:

Puede decirse que el Espiritu Santo es el agente principal de la
cvangelizacién: €l es quien impulsa a cada uno a anunciar el Evange-
lio y quien en lo hondo de las conciencias hace aceptar y comprender
la Palabra de la salvacién (AG 4). Pero se puede decir igualmente que
¢l es el término de la evangelizacién; solamente ¢l suscita la nueva
creacién, la humanidad nueva a la que la evangelizacién debe condu-
cir, mediante la unidad en la variedad que la misma evangelizacion
querria provocar en la comunidad cristiana. A través de ¢€l, la evange-
lizacién penetra en los corazones, ya que €l es quien hace discernir los
signos de los tiempos -signos de Dios- que la evangelizacion descubre
y valora en el interior de la historia (EN 75h).

El Espiritu Santo, el mismo que hizo eficaz la accion de Jesus
(EN 75b), es el que da eficacia a la evangelizacion. El es «la fuerza
divina» que porta el Mensaje que se proclama y que impulsa a aque-
llos que lo anuncian. El es el que «desde dentro» suscita una nueva
creacion, la humanidad nueva en la que la evangelizacién fructi-
lica. Bajo el poder de su gracia, la accion evangelizadora de la Igle-
sia penetra los corazones y las conciencias hasta alumbrar a los
hombres nuevos y, a través de ellos, renovar la humanidad (cf. EN
19). La evangelizacion de la Iglesia no actua al margen de la histo-
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ria, sino que, sirviendo a los signos que Dios dibuja en los tiempos,
penetra en la historia y contribuye a que avance hacia el Reino de
Dios (cf. EN 32).

Los cristianos son ya los portadores de la humanidad nueva,
Ellos, porque se han convertido al anuncio de Jesucristo y lo han
acogido en la fe, han sufrido la transformaciéon que opera el Espiritu
y llevan, por tanto, en su propia vida el testimonio del poder del
Evangelio. Testimonio ofrecido habitualmente en la vida cotidiana,
pero testimonio que también se mide en la relacion con los peque-
fios y los pobres (EN 12; 76e) y en el compromiso por la liberacion
y la promocion integral de los hombres (EN 31-35). Sus acciones,
sus palabras, sus vidas y sus personas remiten, justamente, a la
luente del poder que les ha transformado: Jesucristo, el Evangelio.

b) El testimonio, condicion esencial para la eficacia
de la predicacion

¢Qué lugar ocupa el testimonio en la evangelizacion de la Iglesia?,
Jcudl es su papel fundamental e insustituible? Pablo VI responde sin
ambages: «<Hoy mas que nunca el testimonio de vida se ha conver-
tido en una condicion esencial con vistas a una eficacia real de la pre-
dicacion» (EN 76b). Y, en una frase que después ha sido repetida
hasta la saciedad, afirma: «El hombre contemporaneo escucha mas a
gusto a los que dan testimonio que a los que ensefian o si escuchan
a los que ensefan es porque dan testimonio» (EN 41). En la orienta-
cion de fondo que tiene la exhortacidn, el testimonio no puede dejar
(e ser puesto en relacion con el anuncio y la ensefianza; pero en
ningun caso es considerado como un mero auxiliar. Al contrario, el
lestimonio es el que confirma el mensaje cristiano, cuando no, como
ocurre en muchos ocasiones, el que abre la posibilidad de su anun-
¢io. Vedmoslo.

Respecto a la confirmacion del mensaje, el beato Pablo VI con-
sidera el testimonio, justamente, como el signo de autenticidad -de
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credibilidad- que reclaman nuestros contemporaneos: «Técitamente
0 a grandes gritos, pero siempre con fuerza, se nos pregunta: Jcreéis
verdaderamente en lo que anunciais? ;Vivis lo que creéis? ;Predi-
ciis verdaderamente lo que vivis?» (EN 76b). Y es que el mundo
actual no acepta teorias, sino que «exige evangelizadores que le ha-
blen de un Dios a quien ellos mismos conocen y tratan familiar-
mente, como si vieran al Invisible» (EN 76e).

Y respecto a que el testimonio es la puerta que abre el proceso
cvangelizador y, por tanto, el del anuncio y la ensefianza, solo basta
recordar la bella descripeion que la exhortacion hace del mismo:

Supongamos un cristiano o un grupo de cristianos que, dentro de
la comunidad humana donde viven, manifiestan su capacidad de com-
prension y de aceptacion, su comunion de vida y de destino con los
demas, su solidaridad en los esfuerzos de todos en cuanto existe de
noble y bueno. Supongamos ademads que irradian de manera sencilla y
espontanea su fe en los valores que van mas alla de los valores co-
rrientes, y su esperanza en algo que no se ve ni osarian sofar. A través
de este testimonio sin palahras, estos cristianos hacen plantearse, a
quienes contemplan su vida, interrogantes irresistibles: ;por qué son
asi? ;Por qué viven de esa manera? ;Qué es o quién es el que los ins-
pira? (Por qué estan con nosotros? Pues bien, este testimonio consti-
tuye ya de por si una proclamacion silenciosa, pero también muy clara
y eficaz, de la Buena Nueva (EN 21b).

Aqui, de algun modo, se recoge el dinamismo encarnatorio que
exponia AG 11, y pone el acento en la capacidad que tiene el testi-
monio para suscitar «interrogantes irresistibles» en aquellos que
conviven con el cristiano-testigo. Aqui la clave es que la vida de los
cristianos «irradia de manera sencilla y espontdnea su fe en los va-
lores que van mas alld de los valores corrientes, y su esperanza en
algo que no se ve ni osarian sofiars. En definitiva, pone de mani-
[iesto, como dice en otro lugar la exhortacion, la presencia del Dios
que les ama y porta su vida; un Dios que «no es un poder andénimo
y lejanon, sino «que ha amado al mundo en su Hijo» (EN 26). Un
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lestimonio asi de transparente tiene poder para tocar el corazon del
hombre, porque el hombre, aun sin saberlo e incluso rechazéandolo,
anhela dolorosamente a Dios (cf. EN 76e). En definitiva, como con-
cluye Pablo VI: el testimonio «es un elemento esencial, en general,
¢l primero absolutamente en la evangelizacion. Todos los cristianos
estan llamados a este testimonio y, en este sentido, pueden ser ver-
daderos evangelizadores» (EN 21b).

Esta afirmacién tiene interés. Zanja una vieja discusion que de
vez en cuando retorna y que la exhortacion evoca. Nos estamos re-
firiendo a la llamada «pre-evangelizacion» . De un modo directo
podemos definir la pre-evangelizacion como el conjunto complejo y
diversificado de acciones, previas o concurrentes con el primer
anuncio, cuyo fin es remover obstaculos, disponer la comprension y
favorecer la acogida del Evangelio entre los no creyentes. Desde
esta perspectiva, el testimonio, aunque es necesario, seria un ele-~
mento de este conjunto y previo a la evangelizacion, cuyo valor
solo tendria un caracter auxiliar. Ya vemos como este no es el juicio
de Pablo VI, que, ademas, en otro numero de su texto, con delica-
deza pero con claridad, resuelve el tema: «La Iglesia lleva a efecto
este primer anuncio de Jesucristo mediante una actividad compleja
y diversificada, que a veces se designa con el nombre de “pre-evan-
gelizacion”, pero que muy bien podria llamarse evangelizacion,
aunque en un estado inicial y ciertamente incompleto» (EN 51).

Por tanto, el testimonio es el primer medio de la evangelizacion;
sin embargo no es el definitivo. La exhortacion lo advierte:

Esto sigue siendo insuficiente, pues el mas hermoso testimonio se

revelard a la larga impotente si no es esclarecido, justificado -lo que
Pedro llamaba dar «razon de vuestra esperanza»—, explicitado por un

" A, CANIZARES, «Pre-evangelizaciony, en J. GEVAERT (dir.), Diccionario de catequé-

Hea, Madrid, 1987, pp. 673-674; J. GEVAERT, Primera evangelizacion. Madrid, 1992, pp.
1547 V. M. Prorosa, «Pre-evangelizacidny, en . v otros (dirs.), Diccionario de pasto-
ral v evangelizacion. Burgos, 2000, pp. 913-916.
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anuncio claro e inequivoco del Sefior Jesus. La Buena Nueva procla
mada por el testimonio de la vida debera ser, pues, tarde o temprano,
proclamada por la palabra de vida (EN 22).

Las palabras tienen el poder de desvelar el secreto que porta ¢l
lestimonio cristiano: remiten al Dios ante quien el creyente vive, al
seitorio de Cristo, que regula su vida, y a la gracia del Espiritu, que
le fortalece y anima (cf. EN 11). Aqui se establece una correspon
dencia entre el testimonio y el anuncio, una correspondencia que
remite al acontecimiento revelador: obras y palabras. El testimonio
e vida necesita de la palabra de vida; al igual que la palabra de
vida, segun hemos indicado antes, necesita irremisiblemente del tes-
limonio de vida para tener espacio y confirmar su valor y signifi-
cado en un contexto que es refractario al anuncio cristiano.

}. La carta enciclica Redemptoris missio:
el testimonio como identidad cristiana

I'n el XXV aniversario de la publicacion del decreto Ad gentes, san
Juan Pablo II publica la carta enciclica Redemptoris missio®. El
contexto de la publicacién tiene su importancia. La exhortacion
F'vangelii nuntiandi, publicada por su antecesor, habia tomado
cuerpo en la conciencia eclesial. Por un lado, el término «evangeli-
zacion» se habia convertido en una categoria comprensiva de toda
la mision eclesial. Y, por otro, el mismo papa polaco habia puesto
en circulacion e impulsaba la llamada «nueva evangelizacion»?!. La

0 J. Lorez GAy Y otroS, Haced discipulos a todas las gentes. Comentarios y texio
de la enciclica Redemptoris missio. Valencia, 1991; La misidn del aiio 2000. Interpela-
ciones de la enciclica Redemptoris missio. Burgos, 1991; Cristo, Chiesa, missione.
Commento alla Redemptoris missio. Roma, 1992,

' Sobre la «nueva evangelizaciony, la bibliografia es ocednica; solo remitimos a
algunas obras publicadas durante el pontificado de Juan Pablo II. Cf. S. Gava, La
sequnda evangelizacion de Europa en el pensamiento de Juan Pablo II. Madrid, 1990;
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mision ad gentes, diluida en el conjunto de la acciéon evangelizas
dora, parecia haber perdido su lugar y especificidad en la Iglesia
Il mismo Juan Pablo II se hizo eco de la inquietud que embargaba &
algunos:

¢Es vélida atn la mision entre los no cristianos? /No ha sido susti-
tuida quiza por el didlogo interreligioso? ;No es un objetivo suficien
la promociéon humana? El respeto de la conciencia y de la libertad, no:
excluye toda propuesta de conversion? ;No puede uno salvarse el
cualquier religion? ;Para qué, entonces, la mision? (RM 4c).

Eran cuestiones de verdadero calado que no solo explicaban ¢l
estado de dnimo que mermaba el pulso misionero de la Iglesia (cf;
RM 2b), sino que manifestaban una problemdtica de indole teolds
gica antes que pastoral. Revelaban que, en algunos puntos, la do¢-
trina conciliar no habia sido del todo bien recibida ni tampoco s¢
habia prestado suficiente atencion a las mismas aportaciones del
magisterio posterior. Por tanto, Redemptoris missio no solo venia a
dar respuesta a un nuevo contexto social, religioso y eclesial que
afectaba a la misién de la Iglesia entre los no cristianos (cf. RM 32);
sino también a clarificar las bases teoldgicas que justifican esa mis
sion y son capaces de otorgarlas un nuevo impulso.

Mas alld de otras consideraciones, a juicio de Juan Pablo II, una
alirmacion estaba en peligro: Cristo es el inico y universal media«

. J. Lasanta Casero, La nueva evangelizacion de Europa. Valencia, 1991; A. GoNzZALLZ
Dowrapo, La buena noticia hoy. Madrid, 1995; ., Reflexiones sobre 1a nueva evangeli~
zacion de Europas, en Teologia v Catequesis 33-34 (1990), pp. 29-47; G. CARRIQUIRY,
«Desafios de la nueva evangelizacion, a la luz del magisterio de Juan Pablo IIs, ¢n
l'vologia y Catequesis 33-34 {1990), pp. 9-28; J. MARTIN VELASCO, «La nueva evangeliza:
cion. Ambigiiedades de un proyecto necesarios, en Misidn Abierta 5 (1990), pp. 87-97;
I SesAsnAN AGuiLar, Nueva evangelizacion. Fe, cultura y politica en la Espafia de hoy,
Madrid, 1991; J. ALvaRrez Gomez, Nueva evangelizacidn para el tercer milenio. Ma-
drid, 1996; J. L. IrLanes, Desafios teolégicos de la nueva evangelizacion. EI horizonte
del tercer milenio. Madrid, 1999.

* CL J. Lorez Gay, «Introduccions, en ., Haced discipulos a todas las gentes, o. Gy
pp. 5205 E. Bueno, La Iglesia en la encrucijada de la misidn, o. c., pp. 148-163.
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ilor de la salvacion que Dios ha concedido al hombre (cf. RM 4-11);
v un hecho era incontestable: la mayoria de la humanidad ni cono-
v1a ni habia oido hablar de Cristo: «La misién de Cristo redentor,
vonliada a la Iglesia, estd aun lejos de cumplirse» (RM 1a). A partir
e ese cristocentrismo salvifico y de esta constatacion va a reafir-
umiar la «permanente validez del mandato misionero» —subtitulo de la
cniciclica-, tratard de «disipar dudas y ambigiiedades sobre la mision
il gentes» (RM 2e) y afirmard la consiguiente primacia de esa mi-
son ad gentes (cf. RM 34).

il Jesucristo, unico y absoluto salvador

Porque Dios es uno, y tnico también el mediador entre Dios y los
hombres: el hombre Cristo Jesus, que se entreg6 a si mismo en rescate
de todos. Este es el testimonio dado en el tiempo oportuno, y de este
testimonio -digo la verdad, no miento- yo he sido constituido heraldo
y apostol, maestro de los gentiles en la fe y en la verdad (1 Tim 2,5-7;
cf. Heb 4,14-16; citado en RM 5d).

Llama la atencidn la extension que san Juan Pablo Il da en su
¢nciclica a los fundamentos cristologicos de la mision. Si en Evan-
yelii nuntiandi el centro estaba puesto en que la Iglesia evangeli-
tuda es la evangelizadora, Redemptoris missio se construye a partir
e subrayar la centralidad de Cristo en la salvacion?®. «Cristo es el
unico salvador de la humanidad, el unico en condiciones de revelar
1 Dios y guiar hacia él» (RM 5a). El es la Palabra de Dios hecha
varne -no hay separacion entre el Verbo y Jesucristo (cf. RM 6a)-,
¢ hombre en quien Dios mismo se ha dicho. El es el Hijo unigénito

" Cf. J. Capmany, «Fundamentos teoldgicos de la Redemptoris missios, en La mi-
iin del afio 2000, o. ., pp. 43-60; J. Gatort, «Cristo, unico salvatore e salvezza univer-
iles, en Cristo, Chiesa, missione, o. c., pp. 51-66; J. A. SAYEs, «Fundamentos cristold-

ilcos de la misions, en J. Lorez-GAY v oTrOS, Haced discipulos a todas las gentes, o. c.,
ppe 131-162.
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de Dios en quien Dios se autocomunica y el hombre puede alcanzif
su salvacion. En efecto, la autocomunicacion de Dios es la salvacion
del hombre, porque la salvacion del ser humano es el cumplimienta
de su vocacion divina, y esta solo puede ser cumplida si entra e
comunion con Dios. Cristo es la autocomunicacién de Dios. El es li
tinica oportunidad que tienen los hombre de poder ser salvos, estt
es, de poder participar del amor de Dios (cf. RM 7a). En razon di
esta autocomunicacion divina, Cristo no puede ser tomado como u
camino entre otros caminos, aunque fuera el mas excelente. El po
see una singularidad unica, sin parangon, que «le confiere un signi
ficado absoluto y universal»; ya que «el designio divino es hacer q

Dios. Las demds mediaciones solo cobran significado y valor en
lacion con Cristo (cf. RM 5d).

Importante es el segundo capitulo, en el que la enciclica tra
sobre el Reino de Dios. El texto pontificio afirma sin ambages que ¢n

la historia de Israel (cf. RM 12-13); no obstante, ¢l inaugura la pleni®
tud del Reino de Dios. La base de este Reino se halla en el trato filial
(ue mantiene con quien llama familiarmente Abbd, Padre (cf. R
13c¢). Cristo revela el misterio del Padre y su amor para con los honi
bres, hasta el punto de dar testimonio de ello en la cruz. La salvacion
consiste, justamente, en creer y acoger el amor divino que se ofrect

inaugurado definitivamente su reino» (cf. RM 16). Desde ese instante;
en la Iglesia, Reino de Dios y anuncio de Jesucristo se identifican:

‘' k. NUNNENMACHER, «Il Regno di Dio e la missione de la Chiesa», en Cristo, Chiesil
missione, o, c., pp. 67-87.
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lundado en esta afirmacion, Juan Pablo II previene de cualquier ma
nipulacion o deriva ideoldgica que se pueda hacer del Reino:

El reino de Dios no es un concepto, una doctrina o un programa
sujeto a libre elaboracidn, sino que es ante todo una persona que tiene
rostro y el nombre de Jestus de Nazaret, imagen del Dios invisible. Si s¢
separa el Reino de la persona de Jesus, no existe ya el reino de Dios
revelado por €l, y se termina por distorsionar tanto el significado del
Reino —que corre el riesgo de transformarse en un objetivo puramente
humano e ideoldgico- como la identidad de Cristo, que no aparece ya
como el Sefior al cual debe someterse todo (RM 19b).

Por otro lado, Redemptoris missio afirma el caracter universal de
Wi salvacion. La salvacion realizada en Cristo, y que es el mismo
L1isto, esta destinada a todos los hombres, y «si es destinada a to-
s, la salvacion debe estar en verdad a disposicion de todos» (RM
I0a). La enciclica retoma la doctrina conciliar y, a partir de ese des-
lino universal de la salvacion, afirma que, en atencién a Cristo, por
ubra del Espiritu Santo y manteniendo una relacién misteriosa con
lu Igglesia, la salvacion alcanza a los hombres de un modo solo co-
nocido por Dios (cf. RM 10b).

Como vemos, la universalidad de la salvacidn, acontecida en
L 1lslo, reclama la accion del Espiritu y de la Iglesia. El envio misio-
nero de Jesus a la Iglesia —envio universal y bajo la certeza de que
¢l vstard con ella (cf. RM 23a)- es envio en el Espiritu (cf. RM 22).
luin Pablo II recuerda que, desde el inicio de la mision eclesial, el
I'spiritu es el protagonista de la misién (cf. RM 30a)?. Pero, para
jque no quepa duda, deja claro que este protagonismo no puede ser
disociado ni de Cristo, a quien remite, ni de la Iglesia, a quien cons-
lituye para la mision. En efecto, la accion del Espiritu, que de un

" T. FepERICo, «Lo Spirito Santo, protagonista della missione», en Cristo, Chiesa,
wivsione, 0. ¢, pp. 107-151; J. LoPEZ Gay, «El Espiritu Santo, protagonista de la mi-
‘ot en . Y OTROS, Haced discipulos a todas las gentes, o. c., pp. 163-181.

95



modo misterioso esta presente y operante en todo tiempo y lugar
(cf. RM 28), no es «algo alternativo a Cristo ni viene a llenar una
especie de vacion que existiera entre el camino cristiano de salva-
cion y los otros caminos.

Todo lo que el Espiritu obra en los hombres y en la historia de los
pueblos, asi como en las culturas y religiones, tiene un papel de prepa-
racion evangélica, y no puede menos de referirse a Cristo, Verbo en-
carnado por obra del Espiritu, para que, hombre perfecto, salvara a
todos y recapitulara todas las cosas (RM 29b).

Tampoco la accion universal del Espiritu hay que separarla del
cuerpo de Cristo, que es la Iglesia. Desde los origenes, el Espiritu es
el que «mueve al grupo de los creyentes a “hacer comunidad”, a ser
Iglesiar. Porque uno de los objetivos centrales de la mision, como
pone de manifiesto el libro de los Hechos, es reunir al pueblo de
Dios en «la comunion fraterna». Y apostilla el texto: «Aun antes de ser
acci6n, la mision es testimonio e irradiacion» (cf. RM 26b).

b) Ser testigos y misioneros por lo que se es

—~ Una Iglesia comprometida en el testimonio de la fe

«La primera beneficiaria de la salvacion es la Iglesia. Cristo la ha
adquirido con su sangre y la ha hecho su colaboradora en la obra de
la salvacion universal. En efecto, Cristo vive en ella; es su esposoj
fomenta su crecimiento; por medio de ella cumple su mision» (RM
9a). La Iglesia nace de la fe en la salvacion que ha acontecido en
Cristo. Y por la fe, justamente, se hace beneficiaria de esa salva-
cion: Cristo vive en ella; y participa de su mision: €l cumple en ella
su mision. «La salvacion, que siempre es don del Espiritu, exige la cola=
boracion del hombre para salvarse a si mismo como a los demés. Asf
lo ha querido Dios y para esto ha establecido y asociado a la Iglesia a
su plan de salvacion» (RM 9b). «La Iglesia es misionera por su propia
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naturaleza» (RM 62), ya que ella nacio cuando Cristo la reunio en
lorno a si para enviarla entre las gentes a dar testimonio y procla
mar el Evangelio.

Por eso el Reino de Dios, si no puede estar separado de Cristo,
limpoco lo puede estar de la Iglesia. Redemptoris missio establece
una interrelacion entre la Iglesia y el Reino. Si la Iglesia permanece al
margen del Reino ha perdido su razon de ser: «La Iglesia estd efec-
liva y concretamente al servicio del Reino» (RM 20a). Lo estd me-
diante el anuncio y la llamada a la conversion; fundando comuni-
lades e instituyendo Iglesias particulares; difundiendo en el mundo
los valores evangélicos y, finalmente, con su intercesién (cf. RM 20).
P'ero el servicio del Reino no puede ser separado de la Iglesia, por-
(ue, al ser «sacramento universal de salvacion, ella estd dotada de
la plenitud de los bienes y medios de salvacion, que bajo el impulso
del Espiritu le confiere un papel especifico y necesario para que el
Reino sea plenamente instaurado entre los pueblos (cf. RM 18c).
I'lla, con su testimonio y predicacion, hace presente a Cristo —el
Keino en persona- entre los hombres. «Y es que la Iglesia no puede
dejar de proclamar que Jesus vino a revelar el rostro de Dios y al-
canzar, mediante la cruz y la resurreccion, la salvacion para todos
los hombres» (RM 11b).

A juicio de Juan Pablo I, «la mision es un problema de fes. Si la
Itlesia nace por su respuesta de fe y a esta le es inherente la partici-
pacion en la mision de Jesus, «la mision es el indice exacto de nues-
ira fe en Cristo y en su amor por nosotros» (¢f. RM 11¢). Una Iglesia
(ue adolece de fe no misiona, y una Iglesia que cree en Cristo como
unico salvador del hombre da su vida por testimoniar ante los hom-
hies esta fe, convencida de que la salvacion es para todos, y «ada
hombre tiene necesidad de Jesucristo» (RM 11a). En efecto, la Igle-
“li, y en su seno todo cristiano, no puede guardarse para si la gracia
(ue se le ha concedido por la fe en Cristo, ella la ha recibido para,
por su medio, ser comunicada a todos los hombres. La mision no
proviene unicamente «del mandato formal del Sefior», como si fuera
un elemento externo y segundo a la constitucion eclesial, también
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«deriva de la exigencia de la vida de Dios en nosotros» y, por tanto;
interno, ya que posee un carécter verificador del don de la salvacion
recibido en cuanto novedad y en cuanto gracia:

Quienes han sido incorporados a la Iglesia han de considerarss
privilegiados y, por ello, mayormente comprometidos en testimoniar
la fe y la vida cristiana como servicio a los hermanos y respuesta de
bida a Dios, recordando que «su excelente condicién no deben atri
buirla a los méritos propios, sino a una gracia singular de Cristo,
respondiendo a la cual con pensamiento, palabra y obra, lejos de sal:
varse, seran juzgados con mayor severidad» (RM 11f, cita de LG 14).

- El testimonio, la primera forma de evangelizacion .

Al igual que lo hiciera Evangelii nuntiandi respecto a la evangelizas
cion, Redemptoris missio situa el testimonio en el proceso unitario de
la misién (cf. RM 41b). Juan Pablo Il declara sin ambages que el «tesi
monio de vida cristiana es la primera e insustituible forma de la mi
sion» (RM 42a). Lo es, sin duda, en la 16gica de la revelacion: la realidad
antecede a su explicitacién por la palabra; pero lo es, y aqui retoma
argumento del beato Pablo VI, porque «el hombre contemporaneo cree
mas a los testigos que a los maestros; cree mas en la experiencia que ¢ i
la doctrina, en la vida y los hechos que en las teorias» (ibid.).

Esta afirmacién no obedece a una mera posicién estratégica 0
pedagogica. En realidad, «no se da testimonio sin testigos» (RM 61aly
es decir, «no se puede dar testimonio de Cristo sin reflejar su imas
gen, la cual se hace viva en nosotros por la gracia y por la obra del
Espiritus (RM 87b). El testimonio de los cristianos estd asociado al
testimonio que el Espiritu da de Cristo en ellos. El misionero conoet
sus limites y defectos humanos; sin embargo, en €l esta el que docil:
mente se deje plasmar interiormente por el Espiritu para hacers|
cada dia mas semejante a Cristo, convencido de que cuanto mas s
parezca a él mds se convierte «en signo de Dios y de las realidades
trascendentales» (cf. RM 42b). Esta representacion de Cristo es tan
importante para la mision que la enciclica reconoce «que en mucho!
casos es el unico modo de ser misionero» (ibid.).
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A partir de estas afirmaciones, el papa polaco hace dos acotacio-
nes. La primera hace referencia a la atencion a las personas y la
curidad con respecto a los pobres, pequeiios y necesitados; ya sea de
un modo directo y personal, ya sea a través del trabajo por la justi-
¢l y los derechos humanos. «La gratuidad de esta actitud y de estas
acciones» son un verdadero testimonio que tienen la capacidad de
hicer «surgir unas preguntas precisas que orientan hacia Dios y el
I vangelio» (cf. RM 42c). Y la segunda se refiere al sentido de perte-
nencia que los cristianos deben tener con respecto a los pueblos y
prupos en los que viven. La fidelidad de esta pertenencia es un
wigno del Evangelio», siempre que se conjugue con una necesaria
actitud de libertad que, lejos de encerrar en el grupo, oriente a la
Iraternidad universal que nos ha traido Cristo (cf. RM 43a). No cabe
iduda de que esta pertenencia, que lleva a compartir la idiosincrasia
e dichos pueblos, también es condicion para poder traducir la vida
v ¢l mensaje evangélico y hacer comprensible el testimonio cris-
tano (cf. RM 53).

Este testimonio de Cristo no es nada facil, requiere por parte de
los misioneros vigilancia para no caer en un proceso de laxitud y
vonformacion con el mundo. La enciclica indica una doble actitud.
I'or un lado, a los misioneros se les exige humildad, «lo cual se tra-
duce en la capacidad de un examen de conciencia, a nivel personal
y comunitario, para corregir en los propios comportamientos lo que
o antievangeélico y desfigura el rostro de Cristo»; y, por otro, como
sliombre de las bienaventuranzas» (RM 91c), debe mantener «unas
posiciones valientes y proféticas» ante un entorno que, evidente-
mente, no se conforma con el Reino de Dios (cf. RM 43b).

1. La exhortacion Evangelii gaudium:
testimonio como fermento en medio del pueblo

4 pensamos en la logica habitual que sigue a la celebracion de los
sinodos de los obispos, la exhortacion apostolica Evangelii gau-
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dium’® deberia ser tomada como el fruto granado del proceso de
convocatoria, celebracion y propuestas de la XIII Asamblea ordina~
ria del Sinodo de los obispos, convocada por Benedicto XVI en

¢l documento pontificio, como lo demuestra el hecho de que en ¢l s¢
recojan la mitad de las 58 proposiciones de los padres sinodales (¢f:
EG 16). Sin embargo, al eliminar el calificativo «pos-sinodal», ¢l
papa Francisco esta indicando que su documento pretende ir mas
alld de las conclusiones del sinodo y, como €l mismo indica, es una
invitacion a abrir «una nueva etapa evangelizadora marcada por la
alegria, [...] llena de fervor y dinamismo» (EG 1; 17a)%.

En efecto, Evangelii gaudium es un documento programatico
(EG 25) que no solo pretende dar un impulso a la accién evangelis
zadora de la Iglesia, sino que quiere imprimirla un verdadero gira
misionero: «Hace falta pasar de una pastoral de mera conservacion
a una pastoral decididamente misionera», teniendo en cuenta «que
la salida misionera es el paradigma de toda la obra de la Iglesia» (EG
15). Es preciso entender bien lo que significan estas palabras del
papa Francisco. Aqui no se trata solo de subrayar la accién misionera,
aquella que, formando parte del proceso evangelizador, se dirige

’* Las siguientes obras colectivas ofrecen diferentes perspectivas sobre la exhorti
cion: «La exhortacion apostdlica Evangelii goudium. Los pobres en el corazon de Iy
mision de la Iglesian, en Corintios XIIT 149 (enero-marzo 2014); J. L. SEGOVIA ¥ OTR()
Evangelii gaudium y los desafios pastorales para la Iglesia. Madrid, 2014; J. C. CARVA®
inL Branco (ed.), La misidn que nace de la alegria del encuentro. En el surco de Evall
gelii Gaudium, Madrid, 2015; «Une Eg’lise en sortie?», en Lumen Vitae 70/1 (2015); «la
alegria del Evangelio. Reflexiones y praxis pastoral en torno a Evangelii gaudiumy, ¢
Corintios XIII 153 (enero-marzo 2015).

" Para la relacion entre el Sinodo y la exhortacion, cf. R. CaLvo Pegrez, «Del §
nodo de la nueva evangelizacion a la Evangelii gaudium: un estilo evangelizador en la

«li alegria del Evangelio y 1a reforma de la Iglesia. Lineas fundamentales de la exhore
tacion apostolica Evangelli gaudiumy, en Misiones Ertranjeras 210-261 (2014), pjs
118-332; L. Bressan, «Du Concile Vatican IT 4 aujourd’hui: le probléme de I'annonce '.
la foiw, en Lumen Vitae 70/1 (2015), pp. 13-28.
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i los que no conocen a Cristo o lo han rechazado, sino que ¢l dina

mismo misionero —dinamismo de salida (cf. EG 20-24)- articule
loda la vida de la Iglesia y la haga mds evangelizadora, hasta ¢l
punto de renovarla desde sus mismas raices:

Sueflo con una opcion misionera capaz de transformarlo todo,
para que las costumbres, los estilos, los horarios, el lenguaje y toda
estructura eclesial se convierta en un cauce adecuado para la evange-
lizacion del mundo actual mas que para la autopreservacion. La re-
forma de estructuras que exige la conversion pastoral solo puede en-
tenderse en este sentido: procurar que todas ellas se vuelvan mas
misioneras, que la pastoral ordinaria en todas sus instancias sea mas ex-
pansiva y abierta, que coloque a los agentes pastorales en constante
actitud de salida y favorezca asi la respuesta positiva de todos aquellos
a quienes Jesus convoca a su amistad (EG 27).

El papa Francisco es un pastor avezado en muchas lides; su
lexto rezuma experiencia concreta y pasion para que el Evangelio
llegue a todos los hombres. También es jesuita, conocedor del arte
del discernimiento y maestro en ayudar a ponerse en la estela se-
pura del Espiritu. La exhortacion que ha salido de sus manos, antes
que ser un documento doctrinal tiene un caracter pastoral; quiere
olrecer algunas lineas que puedan alentar la accion evangelizadora
de la Iglesia y tener una incidencia practica en ella (cf. EG 17; 18).
No obstante, la propuesta que hace hunde sus raices en una expe-
riencia espiritual de hondo calado teoldgico que es preciso no igno-
1ar si no se quiere caer en un practicismo desorientado y estéril.

i) La comunion misionera de la Iglesia con Jesus

- Dios nos «primerea»: el principio de la primacia de la gracia

Mads alla de lo provocador, o quiza justamente por ello, en nues-
it opinion, el neologismo «Dios primerear expresa el presupuesto
lundamental sobre el que se cimienta la propuesta misionera del
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papa Francisco. «La comunidad evangelizadora experimenta que ¢l
Sefor tomo la iniciativa, la ha primereado en el amor» (EG 24). Y en
otro lugar indica la radicalidad de esta preeminencia y su contes
nido: ‘
La salvacién que Dios nos ofrece es obra de su misericordia. Na
hay acciones humanas, por mas buenas que sean, que nos hagan me-
recer un don tan grande. Dios, por pura gracia, nos atrae para unirn
a si. El envia su Espiritu a nuestros corazones para hacernos sus hijos,
para transformarnos y para volvernos capaces de responder con nues-.
tra vida a ese amor (EG 112).

En efecto, Dios siempre nos antecede, su misericordia es la que
le hace aproximarse al hombre y condescender para hacerse el en
contradizo alli donde se encuentre. «Cuando alguien da un pequefio
paso hacia Jesus descubre que ¢l ya esperaba su llegada con los bra«
zos abiertos» (EG 3). La Iglesia, y en su seno todos su miembros, lo
han experimentado, sabe que el creer no es merito propio, que la trans-
formacién que han sufrido bajo la accién del Espiritu no es obra
suya. Esta preeminencia de Dios, alli donde revela su amor incon«
mensurable respecto al hombre, Francisco lo cifra -siguiendo al
papa Benedicto- en el encuentro con Jesus (cf. EG 7). Un encuentro
-y aqui estd otro subrayado del actual pontifice- transformador,
que llena de alegria:

La alegria del Evangelio llena el corazén y la vida entera de log
que se encuentran con Jesus. Quienes se dejan salvar por ¢l son libera~
dos del pecado, de la tristeza, del vacio interior, del aislamiento. Con
Jesucristo siempre nace y renace la alegria (EG 1).

La alegria es signo del encuentro, es el testimonio de su verda-
dera realidad y del poder que tiene para cambiar la vida. Sin alegria,
el anuncio del Evangelio puede ser reducido a pura doctrina y pura
moral, pero el gozo de haber conocido a Cristo y gustar de su amis=
tad es el signo claro de que con €l la vida es distinta, mucho mas
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plena y llena de sentido (cf. EG 266). Y es que de lo que aqui se ha-
hlia es de vida, vida nueva cimentada en el amor de Dios, en un
acontecimiento que el kerigma anuncia: «El kerygma es trinitario. Es
¢l fuego del Espiritu que se dona en forma de lenguas y nos hace
creer en Jesucristo, que con su muerte y resurreccion nos revela y
nos comunica la misericordia infinita del Padre» (EG 164). Y que en
cualquier ocasion de la vida conviene reiterar para que no se olvide
y s¢ vaya «haciendo carne cada vez mas y mejor» (EG 165).
Ciertamente, el encuentro del cristiano con Jesus no le introduce
vn un mundo aparte. El cristiano forma parte del mundo actual, con
s adelantos, pero también con sus patologias (cf. EG 52-75), un
mundo que tiene el poder de seducirle y de llevarle a una vivencia
mundana de la fe y a una paralisis misionera (cf. EG 76-109). Por
esla razon, Evangelii gaudium reitera la necesidad de renovar el en-
cuentro personal con Jesus (cf. EG 3), con el convencimiento de que
(risto, que es el «Evangelio eterno» (Ap 14,6), «siempre puede, con
«t novedad, renovar nuestra vida y nuestra comunidad», hasta el
exiremo de que, «aunque atraviese épocas oscuras y debilidades
cclesiales, la propuesta cristiana nunca envejece» (EG 11).

- La intimidad de la Iglesia con Jesus es una intimidad itine-
rante

Si por medio de Jesus Dios ha encontrado a la Iglesia cuando
lodavia no era Iglesia es porque su amor desvelado en la resurrec-
ion de su Hijo se difunde por doquier:

Su resurreccion no es algo del pasado; entrafia una fuerza de vida
que ha penetrado el mundo. Donde parece que todo ha muerto, por
todas partes vuelven a aparecer los brotes de la resurreccion [...] en
medio de la oscuridad siempre comienza a brotar algo nuevo que tarde
o temprano produce un fruto (EG 276).

Cristo sigue realizando su obra. El ha triunfado sobre el pecado
y la muerte y, lleno de poder, trae la salvacion a todos los hombres.
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«La resurreccion de Cristo provoca por todas partes gérmenes de ese
mundo nuevo» que es el Reino de Dios (EG 278). Si los creyentes
se han encontrado con Cristo fuera, en medio de la vida, justo es que
ahi sigan encontrandose con Cristo y acompafiando su mision. Por
eso Francisco anota que la «intimidad de la Iglesia con Jests es una
intimidad itinerante, y la comunion esencialmente se configura coma
comunion misionera» (EG 23). En efecto, si Cristo estuviera recluido
en la Iglesia, los cristianos solo podrian estar en intimidad con ¢l
dentro de la Iglesia; pero si él contintia su misién por la accion dis
fusiva de su Espiritu, entonces la comunién con Cristo es una cos
munion misionera. No participar en la mision de Jests es alejarse d
¢l, es perder la comunion.

Desde la radicalidad de este planteamiento comprendemos la in
sistencia que pone Evangelii gaudium en unir los términos «discl
pulo misionero». «En virtud del bautismo recibido, cada miembra
del pueblo de Dios se ha convertido en discipulo misionero [...] yi
no decimos que somos “discipulos” y “misioneros”, sino que somos
siempre “discipulos misioneros™ (EG 120). Como buen discipulo, ¢l
cristiano quiere estar unido a su Maestro y Sefior, y lo estd, justas
mente, alli donde €l estd y le cita: en la misién, siendo misionero.

Para fortalecer esta identidad bifronte y ayudar a superar tanto
la tentacion del activismo como la de la mundanidad espiritual, ¢l
papa argentino, con la expresion «orar y trabajar» pone en intima
relacion la dimension contemplativa y activa de la fe:

Evangelizadores con Espiritu quiere decir evangelizadores que
oran y trabajan. Desde el punto de vista de la evangelizacién no sirven
ni las propuestas misticas sin un fuerte compromiso social y misios
nero ni los discursos y praxis sociales y pastorales sin una espirituali-
dad que transforme el corazon (EG 262).

Y e¢s que el cumplimiento de la misién se concibe como un servis
¢io a la accion misteriosa del Espiritu, y esto exige contemplacion y

confianza. En efecto, la mision con Cristo reclama una mirada espir
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(ual, de profunda fe, que reconoce lo que Dios va haciendo entre los
hombres (cf. EG 282), y una confianza en el Espiritu Santo, renun-
viando «a calcularlo y controlarlo todo, y permitir que él nos ilumine,
nos guie, nos oriente, nos impulse hacia donde él quiera» (EG 180). Orar
v (rabajar, contemplar para servir, estar unidos a Jesus para, bajo la
accion de su Espiritu, servirle en medio del pueblo, hasta tocar la mi-
scria humana, la carne sufriente de los demas (cf. EG 270).

h] Somos una mision en esta tierra:
[fermento de Dios en medio de la humanidad

las bases de la renovacién misionera estdn puestas; sin embargo, es
imprescindible que cada cristiano las haga suyas y se convierta en lo
(ue en verdad es: discipulo misionero. El papa Francisco sabe que
este paso es necesario, pero que no resulta facil darlo. Sabe que no
son suficientes las palabras ni las motivaciones «si no arde en los co-
razones el fuego del Espiritu» (cf. EG 261). No obstante, en el dltimo
vapitulo de su exhortacion quiere convencer a todos los cristianos de
(ue cada uno tiene una misién personal de la que no puede hacer
dejacion: «Yo soy una mision en esta tierra [...] que yo no puedo
arrancar de mi si no quiero destruirme» (EG 273). Esta mision, que se
realiza en el corazon del pueblo, exige un estilo determinado para
poder ser «fermento de Dios en medio de la humanidad» (EG 114).

- Enviados al pueblo para dar gloria a Dios
La primera motivacion para evangelizar es el amor de Jestis que hemos
recibido, esa experiencia de ser salvados por él que nos mueve a

amarlo siempre mds. Pero, ;qué amor es ese que no siente la necesidad
de hablar del ser amado, de mostrarlo, de hacerlo conocer? (EG 264).

Con estas sencillas palabras, Evangelii gaudium indica donde
radica el origen de la misién de cada cristiano y el vigor de la
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misma, La relacion de amor con Jesus siempre es personal, y persos.
nal es la mision que ¢l encomienda a cada uno de sus discipulos;
cuanto mayor es la conciencia de ese amor, mayor es el impulsa
misionero. Por eso es preciso pedirlo insistentemente dejandose mis
rar desde el crucifijo o desde el Santisimo, y redescubrir cada dia,
con la contemplacion del Evangelio, que «somos depositarios de un
bien que humaniza, que ayuda a llevar una vida nueva» y que «no
hay nada mejor para transmitir a los demas» (cf, EG 264).

Ahora bien, si la mision es una pasion por Jesus, también es pa-
sion por su pueblo, pasion que nace al contemplar que la mirada de
Jesus, su accion salvadora, se dirige hacia todo el pueblo (cf. EG
268). El papa Francisco contempla a los cristianos como unos miem-«
bros mds del pueblo, pero para cumplir una misién de amor, sin ser
uno de tantos. El Sefior «nos toma de en medio del pueblo y nos
envia al pueblo, de tal modo que nuestra identidad no se entienda
sin esta pertenencia» (EG 268). Este tomarnos de en medio del pues
blo solo se explica por la gracia con la que nos ha investido: al
unirnos a €l nos injerta en la vida filial que tiene con el Padre. Pero
como también nos injerta -segun hemos dicho- en la mision que él
cumple a favor de todos los hombres, entonces ese tomarnos su-
pone, en realidad, un envio al mismo pueblo del que nos ha tomada
y por el que €l ha entregado su vida. Dios nos quiere miembros del!
pueblo del que nos ha tomado para hacernos instrumentos de su.
cercania a dicho pueblo que tanto ama.

El origen de la misién estd en el amor de Cristo y el destinatario
de la mision es su pueblo amado; pero, ¢cuél es el objetivo de la
mision? La respuesta del papa es taxativa: la gloria de Dios:

Si queremos entregarnos a fondo y con constancia, tenemos que ir
mas alld de cualquier otra motivacion. Este es el mévil definitivo, el mds
profundo, el mas grande, la razén y el sentido final de todo lo demas. Se.
trata de la gloria del Padre, que Jesus busco durante toda su existencii
(LG 267).
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No hace falta aqui citar la conocida frase de san Ireneo segun la
cual «la gloria de Dios es que el hombre viva»?8; la exhortacion
cslablece esa misma relacion:

Para compartir la vida con la gente y entregarnos generosamente
necesitamos reconocer también que cada persona es digna de nuestra
entrega. No por su aspecto fisico, por sus capacidades, por su lenguaje,
por su mentalidad o por las satisfacciones que nos brinde, sino porque
es obra de Dios, criatura suya. El la creé a su imagen, y refleja algo de
su gloria. Todo ser humano es objeto de la ternura infinita del Sefior, y
¢l mismo habita en su vida. Jesucristo dio su preciosa sangre en la cruz
por esa persona (EG 274).

Dar gloria a Dios es reconocer en cada persona, mas alla de
cualquier apariencia, algun reflejo de la gloria de Dios y cumplir la
misma mision de Jesus en favor suyo hasta el extremo de entregar
ln propia vida. Aqui radica la novedad ultima del testimonio cris-
liano, la que llena de asombro incluso a los mas reacios: la expre-
sion de un amor incondicional que es capaz de reconocer la digni-
dad ultima de cada ser humano y trabajar para que ¢l mismo la
reconozea y se llene de alegria. De hecho, este testimonio viene a
responder a unas expectativas que habitan en los mas hondo del ser
humano: «Todos hemos sido creados para lo que el Evangelio nos
propone: la amistad con Jesus y el amor fraterno» (EG 265). Por eso,
cuando alguien se encuentra con la realizacion concreta de ese
I'vangelio en la vida de un cristiano, siente que en él nace la espe-
ranza y la promesa cierta de su realizacion.

En este punto es comprensible la importancia que el papa Fran-
visco otorga a la misién de «persona a personan: el compartir perso-
nal es el medio fundamental para hacer brillar la novedad del Evan-
yielio. Por eso, la misidn, antes que una mera expresion institucional
de la Iglesia, es ante todo la tarea de un pueblo en peregrinaje hacia

2 Adv, haer. 4, 20, 7.
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Dios (cf. EG 111); en peregrinaje y también en dispersion. El lugar
de la mision, alli donde brilla el testimonio evangélico, es ante todo:
la vida cotidiana:

Se trata de llevar el Evangelio a las personas que cada uno trata,
tanto a los mds cercanos como a los desconocidos. Es la predicacién
informal que se puede realizar en medio de una conversacién y tam-
bién es la que realiza un misionero cuando visita un hogar. Ser disci-
pulo es tener la disposicion permanente de llevar a otros el amor de
Jesus, y eso se produce espontaneamente en cualquier lugar: en la ca-
lle, en la plaza, en el trabajo, en un camino (EG 127).

- El estilo del testimonio cristiano

Esta mision cotidiana, de distancias cortas, de persona a per-.
sona, reclama sin duda un estilo determinado. Ciertamente, no s¢
trata de cumplir un estereotipo que encorsete al discipulo misionero
y no le permita estar atento a las circunstancias concretas y a la si
tuacion personal de aquellos con los que comparte la vida. Todo lo
contrario, el estilo que ofrece Evangelii gaudium es un marco de
referencia que mas deja en libertad al cristiano cuanto mas repro-
duce en si el testimonio del propio Cristo. En este punto, el papa
Francisco presta un especial interés en poner siempre como referen-
cia el estilo divino del propio Jests.

Lo primero que configura este estilo cristiano es el dinamismo
de salida de si y de implicacion entre las gentes. En efecto, sobre la
base de que Dios primerea en el amor, Evangelii gaudium (cf. n. 24)
manifiesta que la Iglesia, y en su seno todo cristiano, debe «prime=
rears, es decir, salir de si y, sin que la llamen y la esperen, buscar a
todos, especialmente a los que parecen perdidos, para ofrecerles la
misericordia de Dios. También debe «involucrarse», esto es, achicar
distancias, tomar partido, abajarse hasta la humillacién si es nece-
sario y asumir la vida humana tocando la carne sufriente de Cristo
cn ¢l pueblo. Por supuesto, debe «acompariars, acompafiar los pro=
cesos con la paciencia divina y al ritmo que marca la accidon del
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I'spiritu, el cual libera la libertad de los hombres y los conduce gus
losamente hacia Dios (cf. EG 171). No debe dejar de «fructificar», es
decir, de dar frutos que no tienen que ver con el éxito egolatra ni
con los numeros que dan poder, sino con los frutos del Reino, bajo
¢l signo de la Pascua, que supone morir a si mismo confiado en Dios
(cf. EG 279). Y, por tltimo, debe «festejar», celebrar cada pequena
victoria y unirla a la celebracion de la eucaristia, porque es de ella
de donde todo parte y es en ella donde todo es devuelto con Cristo
al Padre.

Lo segundo es anunciar el Evangelio, pero con un estilo tan de-
lerminado que anuncio y testimonio vayan intimamente implica-
dos. A partir de una serie de referencias biblicas, el papa orienta ese
modo de hacer y ser que constituye la base para poder dar razon de
nuestra esperanza y proponer la fe:

Se nos advierte muy claramente: «Hacedlo con dulzura y respeto»
(1 Pe 3,16), y «en lo posible y en cuanto de vosotros dependa, en paz
con todos los hombres» (Rom 12,18). También se nos exhorta a tratar
de vencer «el mal con el bien» (Rom 12,21), sin cansarnos «de hacer el
bien» (G4l 6,9) y sin pretender aparecer como superiores, sino «onsi-
derando a los demds como superiores a uno mismo» (Flp 2,3). De he-
cho, los apastoles del Sefior gozaban de «la simpatia de todo el pueblo»
(Hch 2,47; 4,21.33; 5,13) (EG 271).

En efecto, se nos pide hacerlo con dulzura y respeto, conside-
rando que nuestro interlocutor siempre es terreno sagrado. En paz y
sin violentar, porque la libertad es el signo de la dignidad del hom-
bre y la paz el de la presencia de Dios. Venciendo €l mal con el bien,
aceptando que la lucha que mantiene el otro consigo mismo recaiga
sobre nosotros permaneciendo a su lado. Buscando y haciendo el
hien, porque el bien es a lo que aspira todo hombre, y siempre que
hacemos el bien dibujamos una estela hacia Dios. Y con humildad,
porque, en definitiva, somos unos pobres siervos que no hacemos
mis que lo que debemos hacer (cf. Lc 17,10).
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5, Reflexion sistematica. El testimonio, efecto de la santidad de
los cristianos

I:l remedio que se ha de aplicar al ateismo hay que buscarlo en la ex-
posicion adecuada de la doctrina y en la integridad de la vida de [
Iglesia y de sus miembros. La Iglesia tiene que hacer presente y casl
visibles a Dios Padre y a su Hijo encarnado, renovandose y purifican:
dose sin cesar bajo la guia del Espiritu Santo. Esto se obtiene, en pri-
mer lugar, con el testimonio de una fe viva y madura educada para sef
capaz de percibir con lucidez las dificultades y superarlas. Numerosos
martires dieron y dan un preclaro testimonio de esta fe. Fe que debe
manifestar su fecundidad impregnando toda la vida de los creyentes,
también la profana, e impulsandolos a la justicia y al amor, sobre todo
con los necesitados. A la manifestacion de la presencia de Dios contri+
buye finalmente, sobre todo, la caridad fraterna de los fieles, que con
espiritu unanime colaboran con la fe del Evangelio y se muestran
como signo de unidad (GS 21e).

Concluido nuestro periplo por los cuatro grandes documentos ma-
gisteriales que, desde el Concilio hasta nuestros dias, han tratado en
directo la accion misionera y evangelizadora de la Iglesia, iniciamos
nuestra reflexion conclusiva con este texto de la constitucion pastoral;
Gaudium et spes. En €l se reune, a un tiempo, la problematica que
envuelve la cultura de nuestro mundo, al menos el occidental: la ne-
gacion de Dios; el programa en el que esta empefiada la Iglesia: hacer
presente y casi visible a Dios Padre y a su Hijo encarnado, y el medio
privilegiado por el que puede y debe cumplirlo: el testimonio de una
fe viva y madura. Estos tres puntos nos dan la ocasion para articular
nuestras reflexiones finales. Mds que ofrecer una sintesis de lo ex+
puesto, el objetivo de nuestra conclusion es manifestar la logica in-
terna del testimonio cristiano, esa que le ha llevado a tener tanto éxito
en el posconcilio y le hace tan necesario en el momento presente®’,

" Cf. J. M. PraDEs Lopez, Dar testimonio, o. <., pp. 150-153.
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Nuestra reflexion no va a ir en directo. Una cita de R. Latourelle nos
pone sobre la pista de otra nocion: la santidad, que nos ayudard a
entrar en esa logica:

La categoria del testimonio ha conocido tanta popularidad que ha
llegado a suplantar a la expresion corriente de «santidad. Efectivamente,
después del Concilio se habla con gusto de festimonio de vida para desig-
nar la santidad de vida, en cuanto que es fuerza de atraccion para los
que viven fuera de la Iglesia’.

i) Dios es y se manifiesta en su amor al hombre

la problematica que envuelve hoy la mision evangelizadora no es
pequenia. El problema no radica en la negacion de esta o aquella
verdad que un cristiano profesa o de la dificultad que supone vivir
este 0 aquel aspecto de la fe; ni tan siquiera la problematica radica
¢n el mismo acto de la fe, como si el hombre contemporaneo, por no
s¢ sabe muy bien qué condiciones sociales y culturales, no fuera
aplo para el mismo. No, a lo que la problematica apunta es al desti-
natario de la fe cristiana, el unico que la da sentido y la justifica:
DDios mismo, Dios revelado en el acontecimiento cristiano y sin el
cual todo resulta un relato ficticio y carente de sentido.

Por eso, como dijo el Concilio y reiteré san Juan Pablo II al ini-
vio del III milenio®!, hoy la tarea de la Iglesia, més acuciante que

*® R. LATOURELLE, «Testimonion, a. ¢, p. 1531. A este respecto es especialmente
slgnificativa la siguiente cita de EN: «Sera sobre todo mediante su conducta, mediante
“u vida, como la Iglesia evangelizard al mundo, es decir, mediante un testimonio vi-
vido de fidelidad a Jesucristo, de pobreza y desapego de los bienes materiales, de libertad
frente a los poderes del mundo, en una palabra: de santidad» (n. 41). Otras referencias
londe santidad y testimonio se pongan en relacion en los documentos estudiados:
Ali 21c; EN 69; 76; RM 70b; 90; 91a; 92a.

" «Los hombres de nuestro tiempo, quizd no siempre conscientemente, piden a
los creyentes de hoy no solo “hablar” de Cristo, sino en cierto modo hacérselo “ver”. ;Y
no es quizd cometido de la Iglesia reflejar 1a luz de Cristo en cada época de la historia
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nunca, es «hacer presente y casi visibles a Dios Padre y a su Hije
encarnador. Por esta razon, y en palabras de Benedicto X VI, el ol
Jjetivo que ha de mover toda actividad eclesial y al que ha de se
todo cristiano es el de manifestar

que Dios existe y que es €] quien nos ha dado la vida. Solo él es abst
luto, amor fiel e indeclinable, meta infinita que se trasluce detrds d
todos los bienes, verdades y bellezas admirables de este mundo; adm
rables pero insuficientes para el corazon del hombre??,

Dios no puede ser reducido a un objeto de reflexién, aunque
haya caminos de la razén que llegan hasta él. Tampoco puede ser ¢l
garante de una moralidad acendrada, aunque de su afirmacién deri
ven unos modos de vivir. Y mucho menos puede ser una figura
simbdlica proyectada en el alto y lejano cielo, aunque sea, verdad
ramente, trascendente a nuestro mundo. En el tiempo presente, los
cristianos tenemos la encomienda de dar testimonio de él; es decir,
que nuestra vida y nuestro servicio a su nombre revelen su presen:
cia real, aunque misteriosa, en nuestro mundo. En efecto, Dios no
puede ser solo objeto de meros discursos o razonamiento. La cues:
tion es muy sencilla: o Dios es Dios, es decir, es un Dios real y trase
cendente, divino y personal, activo y no manipulable, cercano al
hombre y su salvador, o simplemente no es Dios. Y si Dios no es
Dios, cualquier ser humano puede prescindir de €él, dejar de gozar de
la vida que procede de ¢l y no esperar nada suyo. Pero el testimonio
cristiano tiene el poder de mostrar que Dios es Dios y que es él el
que se revela como tal justamente porque sale de si, va al encuentro
del hombre, se entrega a €l por amor y, a quien le acoge, transforma

y hacer resplandecer también su rostro ante las generaciones del nuevo milenio?s
(Carta apostolica «Novo millennio ineunte» [6 de enero de 2001) 16a. Para una vision
panorimica de esta problemdtica y lineas de fondo para afrontarla, cf. 0. GONZALEZ DI
Carnrpar, Dios. Salamanca, 2004).

" Brwepicto XVI, Homilia en la misa de Santiago de Compostela (6 de noviembre
de 2010).
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w1 vida y le hace capaz de manifestar su presencia y su poder. Vea-
mos como acontece este proceso testimonial desde la categoria
cantidad

bl Un Dios santo que santifica al hombre

I n el relato vocacional del profeta Isaias, Dios se revela como el tres
veces santo, al tiempo que su gloria llena la tierra (cf. Is 6,1-3)*. La
wintidad es una cualidad propia y especifica de Dios, inaccesible al
hombre. No es uno de tantos atributos divinos, sino aquello que
caracteriza a Dios mismo. La santidad expresa el peso ontoldgico y
li suma valia que tiene Dios en contraste con todo lo creado, in-
‘luido el hombre. Ante Dios, el hombre se hace consciente de su
vxirema debilidad, de su limite, de su impureza y de su pecado, en
pocas palabras, de su propia nada. Paraddjicamente, esta santidad
ijue deberia alejar a Dios de los hombres es la que le aproxima. En el
Antiguo Testamento, Dios es confesado como el «Santo de Israely,
¢l es santo «en medio de su pueblo» (cf. Is 1,4; 5,19; 30,11; 31,1).
i ¢s que Dios revela su santidad al condescender constantemente a
lavor de Israel. Sobre todo, su santidad brilla cuando se pone en
relacion con el pecado de su pueblo. En efecto, Dios muestra su ser
divino y santidad en su disposicion al perdon (cf. Os 11,9). Su per-
ilon es la ocasion que ofrece a su pueblo de volver a €l y de partici-
par de su propia santidad siendo «el pueblo de Dios». Dios se ha
vlegido un pueblo para que sea entre todos los pueblos «el pueblo de
s propiedad» (Dt 7,6), y le reclama que sea santo como é€l, su Sefior
v Dios, es santo (cf. Lv 19,2; Dt 14,2.21; 26,19). En realidad, Dios

% Cf. J. pE VAULX, «Santox, en: X. LEon-Durour (ed.), Vocabulario de teclogia bi-
hlica. Barcelona, 1985, pp. 833-837; P. MoLINARI, «Santon, en S. pE Fiores [ T, GOFrl
[dirs.), Nueveo diccionario de espiritualidad. Madrid, 1983, pp. 1242-1254; J. L. [LLANES,
«Santidade, en R. LATOURELLE (ed.), Diccionario de teologia fundamental, o. c., pp. 1310-
I 413; F. Ruiz SALVADOR, Caminos del Espiritu. Madrid, 1991, pp. 243-285.
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mismo es quien santifica a su pueblo, siempre que este observe sus
preceptos y siga sus caminos (cf. Dt 28,9). La razon de esta santifi-
cacion es que puedan dar testimonio suyo en medio de los otros
pucblos (cf. Dt 28,10).

La comunicacion de Dios llega a su plenitud en Jesus de Nazaret.
Su santidad estd intimamente ligada a su filiacion divina y a la pre-
sencia del Espiritu Santo en él: «El Espiritu Santo vendra sobre ti, y
la fuerza del Altisimo te cubrira con su sombra; por eso, el Santo
que va a nacer serd llamado Hijo de Dios» (Lc 1,35). Jesus es el Hijo,
«a quien el Padre santificd y envié al mundo» (Jn 10,36), el que estd
«lleno del Espiritu Santo» (Lc 4,1). Las obras de Jesus y sus palabras,
ademas de ser un signo de poder, son un signo de su santidad: los de-
monios le declaran «el Santo de Dios» (Mc 1,24), y los discipulos s¢
reconocen ante €l pecadores (cf. Lc 5,8). Su santidad se desvela de-
finitivamente en la Pascua. «Resucitado segun el espiritu de santi-
dad» (Rom 1,4) es confesado como «el Santo», con ese titulo que
solo tiene Dios (cf. Hch 3,14; Ap 3,7; 6,10). El motivo de esta equi=
paracion es puesto en evidencia por el propio Jesus: €l es uno con
el Padre (cf. Jn 17,11) y, por tanto, posee la misma santidad. Esta
santidad le hace amar a los suyos hasta entregarse en la cruz por ellos,
para que también ellos participen de la misma santidad: «Por ellos yo
me santifico a mi mismo, para que también ellos sean santificados
en la verdad» (Jn 17,19).

En efecto, los cristianos participan de la misma vida del Resuci=
tado, de su misma santidad. El los ha santificado con su entrega (cfi
Ef 5,25). Ellos son bautizados en el Espiritu Santo, como lo habia
anunciado Juan Bautista (cf. Le 3,16; Hch 1,5; 11,16), y por la fe y
por el bautismo reciben la uncién del Santo (cf. 1 Jn 2,20). Los cris«
(ianos son santos en Cristo y constituyen la Iglesia de los santos (cf.
I Cor 1,2; Ef 2,22). Ellos forman una «nacion santa, un pueblo ad«
quirido por Dios para que anuncien las proezas del que les llamé de
las tinieblas a su luz maravillosa» (1 Pe 2,9). Esta eleccion de Dios ¥y
la encomienda de dar testimonio de él exige del pueblo su santificas
cion, es decir, la ruptura con el pecado (cf. 1 Tes 4,3) y obrar con la
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sinceridad y la honradez de Dios y no con la sabiduria carnal (cf. 2
Cor 1,123,

¢) Santidad ontolégica - santidad moral

Asi es, junto al don recibido, los cristianos portan sobre si un impe-
rativo: «Lo mismo que es santo el que os llamo, sed santos también
vosotros en toda vuestra conducta, porque esta escrito: “Seréis san-
(os, porque yo soy santo™ (1 Pe 1,15-16, cita de Lv 19,2). Uncion
del Espiritu y vivir bajo la ley del Espiritu va intimamente unido.
Sin la uncién que les ha hecho hijos de Dios y participes de la san-
lidad de Jesus, los cristianos no pueden ser santos ni vivir como
lales. Pero, a su vez, solo al vivir como santos, es decir, acogiendo
¢l Espiritu de santidad y entregados al servicio de Dios a favor de
los hombres, pueden manifestar la uncion del Santo y dar testimo-
nio de su poder y gracia.

Aqui es preciso distinguir, al tiempo que mantener la relacion, en-
fre lo que llamariamos santidad ontoldgica y santidad moral. La Igle-
sia es santa porque Cristo «se entreg6 por ella para santificarla, la
unio a si mismo como su propio cuerpo y la llend del don del Espi-
ritu Santo para gloria de Dios» (LG 39) La santidad es gracia, es la
obra que Cristo ha realizado y realiza permanentemente en su Igle-
sia, uniéndola a si por el don del Espiritu y para gloria de Dios. Esta
obra divina en su Iglesia, realizada por la palabra, los sacramentos y
la caridad, es una obra transformadora. Dios es el que hace santa su
rcalidad humana y la Iglesia puede manifestar la santidad de Dios
porque su humanidad la recibe de Dios y estd permanentemente vin-
culada a €l (santidad ontoldgica). No obstante, esta obra divina se
refleja en su Iglesia, y en su seno en todo creyente, en la medida en
(ue la acoja y responda a ella libremente (santidad moral):

Esta santidad de la Iglesia se manifiesta sin cesar y debe manifes-
tarse en los frutos de la gracia que el Espiritu produce en los fieles. Se
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expresa de muchas maneras en aquellos que en su estilo de vida tiens
den a la perfeccion del amor con la edificacion de los demas (LG 39).

Si, efectivamente, los cristianos tienen sobre si el imperativo de
reflejar la santidad divina con la que han sido investidos. La santis
dad ontologica debe tener su correlato en la santidad moral. Peroy
cuidado, no se trata, como muchas veces se dice, de que los cristiano§
sean coherentes con lo que creen, como si una vida santa estuvierd
al alcance de su esfuerzo y fuera fruto del mero ejercicio de su vos
luntad. No, bien sabemos que eso no es posible, pero, si lo fuera, ese
dinamismo no seria verdadero testimonio, ya que no remitiria mas
alld del cristiano, sino que, como mucho, solo apareceria como un
signo de la propia valia personal. No se trata de caer en un mero
moralismo estéril**; la coherencia es necesaria, pero es insuficiente
para explicar el testimonio de santidad. De lo que aqui se trata es d¢
que el creyente manifieste que su nueva vida procede de Dios y a ¢l
remita. Por eso hemos vuelto a retomar la nocion de santidad. S¢

propia, le trasciende; de una vida que brota de mds alla de si mismoy,
de una vida que é] la recibe como gracia y que es el soporte de su
propia voluntad y la posibilidad de que esta sea regenerada cuanda
sucumbe en debilidad o rebeldia.

d) La entrega de la propia vida, clave de comprension
del testimonio cristiano*

Fl testimonio de vida adquiere valor cuando reune dos cualidades:
por un lado, que sea novedoso y significativo, no habitual ni rare;
y, por otro, que remita mas alld del testigo, es decir, que de algl
modo invite a trascender la figura del testigo tras la estela de esa

"L G AmencuaL, La religidn en tiempos de nihilismo. Madrid, 2006, pp. 164-16%
" Para la idea de fondo de este apartado, cf. ibid., pp. 156-157.
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misma novedad que ve que disfruta y porta. ;Ddnde radica ese des-
hordamiento y su significatividad? Evidentemente, conviene encon

Irarlo en el mismo Cristo, «el testigo fiel» y «el Santo de Dios». [l
lestimonio definitivo de su santidad se revela en su entrega pascual.
(‘risto se entrega, por obediencia a Dios, su Padre, en favor de los
hombres. Este es el testimonio que ¢l da del amor que Dios tiene a
los hombres y la ocasion de que los hombres reconozcan la santidad
de Dios’, sean santificados y puedan ser, a su vez, testigos de ese
amor. El contintia su entrega en la entrega que, como respuesta,
hacen de si sus discipulos testigos.

En efecto, la l6gica que articula el testimonio de santidad de los
(ristianos es la entrega de la propia vida. Aqui radica la razén por la
(ue el martirio es considerado por Lumen gentium (n. 42) el «maximo
(cstimonio de amor delante de todos, sobre todo de los perseguidores»*,
bi el martirio es el «mdximo testimonion, cualquier testimonio tiene
algo de martirial. El martir es el testigo, y todo testigo tiene algo de
mértir; hay aqui una extraordinaria analogia. La entrega de la propia
vida es la que articula el testimonio de ambos, porque es lo que les
lleva, con niveles diversos, a asemejarse a su Maestro y Sefior:

Por el martirio, el discipulo se hace semejante a su Maestro, que
acepto libremente la muerte por la salvacion del mundo y se identifico
con ¢l derramando su sangre. Por eso la Iglesia considera siempre
¢l martirio como el don por excelencia y como la prueba suprema del
amor (LG 42b).

El martirio es la prueba suprema de amor, porque nadie puede
cntregar la vida si previamente no ha sido receptor de ese amor que

" M. PELLEGRINO, «Le sens ecclesial du martyr», en Recherches de Science Reli-
gieuse 35 (1961), pp. 151-175; J. Janssens, «l cristiano di fronte al martirio inminentes,
i Giregorianum 66 (1985), pp. 405-427; S. SPINSANTI, «Mdrtirs, en S. DE Fiores | T. Gorrl
llirs), Nuevo diccionario de espiritualidad, o. c., pp. 869-880; R, FISICHELLA, «Martirion,
i It LaroureLLE (ed.), Diccionario de teologia fundamental, o. c., pp. 858-871. Referen-
“lus que los documentos estudiados hacen al martirio: RM 11a; 45d; EG 24.
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lunda la propia vida méas alla de la muerte. Por eso el martirio es un
don. EI mdrtir se ve introducido en una dindmica de entrega que, si
bien procede de Cristo, también le lleva a Cristo por su muerte y
esperanza de resurreccion. Al igual que Jesus, el martir, con su
aceptacion de la muerte y su derramamiento de sangre, revela una
extrema confianza en Dios y, por tanto, abre un espacio para que
Dios se haga presente y se revele incluso ante aquellos que rechazan
al testigo. El martir, al tiempo que muere por amor de Dios, derrama
su sangre por el bien de sus verdugos. Su muerte, se quiera o no, no
deja indiferente, es una verdadera provocacion para todos y tiene el
poder para unir a Dios y a aquellos que, conmoviéndose por su en-
(rega, aceptan la logica de su muerte martirial.

Esta logica que es puesta de relieve en el martirio, como hemos
dicho, es la misma que mueve a cualquier cristiano que carga sobre
si el testimonio de la novedad del Evangelio en lo cotidiano de la
vida. El que se sabe recibido, no solo por el acto creador, sino sobre
todo por la accion redentora de Cristo; el que se sabe tributario del
exceso que supone la autodonacion de Dios en favor suyo y de to-
dos los hombres, se convierte en testigo de Dios en el instante en el
que cotidianamente hace entrega humilde, pero cierta, de su vida
por amor de Dios y en favor de aquellos que le rodean. En efecto,
cada vez que un cristiano testigo realiza un acto de reconocimiento
de Dios y de servicio a los hombres estd abriendo un espacio en el
que Dios se sigue revelando en la entrega de su Hijo Jesucristo. En
palabras de Benedicto XVI:

Nos convertimos en testigos cuando, por nuestras acciones, pala-
bras y modos de ser, aparece Otro y se comunica. Se puede decir que el
testimonio es el medio con el que la verdad del amor de Dios llega al
hombre en la historia, invitandole a acoger libremente esta novedad
radical®’.

" Binemicro XVI, Exhortacion apostélica postsinedal «Sacramentum caritatisy (22
de febrero de 2007) 85.

s

El testimonio cristiano es una actualizacion del testimonio de
(‘risto, y este se consuma en la entrega de la propia vida. El testimo
nio cristiano, para remitir a Cristo, se ha de alimentar permanente
mente de la celebracion eucaristica. «La mision primera y funda-
mental que recibimos de los santos misterios que celebramos es la
de dar testimonio con nuestra vida» (SC 85). Asi es, es en el altar,
donde Cristo renueva su entrega al Padre por el bien de los hom-
hres, donde los cristianos no solo aprenden la medida de su testimo-
nio, sino donde son receptores de esa entrega y hallan la fuerza de
la gracia para poderla reproducir en si mismos. En realidad, la vida
del creyente se convierte en testimonio verdadero en la medida en
que la vive eucaristicamente: es decir, vida ofrecida al Padre en ser-
vicio de los hombres.

119





